Kasim Kakaji

Analiza jednog distiha
iz Mesnevije na temu
vahdetul-vudzuda’

UDK 141.336

U ovom radu razmotrit cemo Mevlanin stih Mi smo
nepostojanja i nase egzistencije / Ti si apsolutno postojanje
naizgled prolazan. Moguca su dva razlicita pristupa:
introvertni i ekstrovertni. Jezik koji objasnjava prvi pristup
je mistican, psiholoski ili poetican. Ali, u izrazavanju druge
vrste pristupa, misticizam se nerijetko koristi filozofskim
jezikom. Cini se da je Mevlanin jezik u ovim stihovima
filozofski i stoga objasnjava ekstrovertni pristup. Da bi
pojasnili ovo pitanje, pokusat cemo odgovoriti na sljedece:

1. Sta je pravo znacenje jednoce egzistencije s
Mevlaninog gledista?
2. Sta je znacenje “Apsolutnog Bica” u ovom stihu?
3. Sta Mevlana misli pod “nepostojanjem”?
4. Je li u ovom Mevlaninom stihu vidljiv utjecaj Ibn
Arebija?
Razmotrit cemo razlicite implikacije ovoga stiha prema
drugim Mevlaninim stihovima, ali i razlicite pristupe

Citanju ovog stiha koji se ne nalaze u Nicholsonovoj verziji
Mesnevije.

Kljucne rijeci: Mevlana, Mesnevija, Ibn Arebi, vahdetul-
-vudzud, jednoca egzistencije
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Mi smo poput harfe, a Ti si onaj $to svira
Jecaj nije od nas, Ti si onaj §to jeca.

Mi smo poput naja a zvuk nam je od Tebe
Mi smo poput planine a odjek nam je od Tebe.

Mi smo poput saha u dobijanju i gubljenju
Pobjeda i poraz nam je od Tebe, o Ti lijepih svojstava.

Ko da budemo mi, ti si duse nase dusa
Pa ko da mi budemo kad ti si medu nama?

Mi smo nepostojanja i nase egzistencije
Ti si apsolutno postojanje naizgled prolazan.

M svi smo lavovi ali lavovi sa zastava
Njihov napad je od vjetra cas po cas.

Njihov napad je vidljiv a vjetar nevidljiv
Onayj $to nevidljiv je nije daleko od nas.

Nase kretanje i nase postojanje Tvoj je dar
Cijela nasa egzistencija plod je Tvoga stvaranja.

Zadovoljstvo postojanja dao si nepostojanju
Utinio si da Te nistavilo voli.

Mi nismo bili a kamoli da smo sta trazili
Tvoja milost cula je nase neizgovoreno.

(Mesnevija 1,598 i dalje).

Vahdetul-vudzud (jednoca egzistencije)
Osnovni temelj svih mistiénih uéenja jeste rasprava o “jednoéi” (& ax>j), a arif,

odnosno mistik, onaj je koji je opazao jednocu i po njoj hodio iako, mozda, o tome
nije ni$ta napisao. Mevlana je arif koji je na ovom putu hodio i o tome pisao a nje-
gova Mesnevija mjesto je na koje obavezno dolaze oni koji tragaju za jedno¢om:

A

* Povodom osam stotina godina

od rodenja DZelaluddina Rumi-
ja, UNESCO i Ministarstvo za
kulturu i turizam Republike Tur-
ske organizirali su u maju 2007.
godine u Istanbulu i Konji pe-
todnevnu nau¢nu konferenciju.
Na ovom skupu ucestvovalo je
dvije stotine poznavalaca lika i
djela Mevlane iz cijeloga svijeta.
Tom je prilikom prof. dr. Kasim
Kakaji ucestvova na konferenciji
s radom koji je pred nama.
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Ce) Samy OB Lo (g gie
Moja Mesnevija ducan jednoce je
Osim jednoce sto god vidis to idol je.
(Mesnevija V1,1528)

Mnogo toga se moze re¢i o znacenju rije¢i jednoca i o njenoj vezi s tev-
hidom®. Ovdje ¢emo se zadovoljiti time §to ¢emo reéi da jednoca (wos5)
Stvoritelja i stvorenja nije isto §to sjedinjavanje (5\£1) i utjelovljenje (J sJ>).
Kod sjedinjavanja i utjelovljenja uvijek je rije¢ o dvije strane, dok se kod
jednoce govori o jednoj stvari. Kako to kaze Sabestari:

el Jl ol B Js
ol Mo e Q93 Oy o Y
Utjelovljenje i sjedinjenje ovdje je apsurdno
Jer u_jednoci dvajina je isto kao zabluda.
(Golsan-e Raz, distih 482)

Prema tome, kad god je rije¢ o jednoéi dvije stvari, onda nema druge mogu-
¢nosti nego da jedna od njih bude nepostojanje i privid, dok je druga postojanje
i zbiljnost. Arifi svu svoju pri¢u usmjeravaju na pojadnjavanje ovog nepostojanja
i postojanja i tumacenje konstrukcija kao $to su “nepostojanje u postojanju” i
“postojanje u nepostojanju”, jer dva postojanja ne mogu zajedno biti jedinstveni.
To je razlog zasto rasprava o jedno¢i zbunjuje:
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Ko je vidio nesto 5to kao pojam postoji al’ u stvarnosti ne?

Ko je vidio nesto 5to u srcu postoji al’ na jeziku ga nije?

Ko je vidio nesto §to je egzistencija svijeta al’ ga u svijetu nema?

Ko je vidio nesto cega nema ni u postojanju a niti u nepostojanju?

(Mevlana, rubaije)

Upravo zbog zbunjenosti ponekad se ovo tumacdi kao sjedinjavanje i utjelovljenje:

G S35 G ) 5l o6 G 8331 2 55 5 o€

Ponekad postojanje i koristoljublje proviruje glavu iz njega
Ponekad opet okoristi se nepostojanjem i skrusenoscu.

Kad u njemu ohladi éud koristoljublja
Vrelo sjedinjavanja u njemu provrije.

(Mesnevija 111, 4759-4760)

1 H dieti- v . v 1. . . . e, . .
U vezi s ovom temom vidjeti: U svakom slu¢aju, Zelimo li opisati ovu zapanjujucu i zagonetnu stvar, dolazi-

Kasim Kakaiji: Vahdetul-vudzud . . oo . ..
be revajat-e ]Jén Arebiva Majster O do termina vahdetul-vudzud (s 4>y & s> 5).To je izraz koji Mevlana nije upo-

Elhart. trijebio u Mesneviji, ali njegovo znacenje zapljuskuje uzburkalo more Mesnevije.
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Jednota dusa (gl wa>5) i jednoca univerzuma (3UT ©asy)

Arifi ponekad govore o jednodi arifa s Bogom, a ponekad o jednoéi cjelo-
kupnog univerzuma s Uzvisenim Gospodarem odnosno o “jednoéi dusa”i “je-
dno¢i univerzuma”. Kada je rijec o jedno¢i dusa, arif govori o svojoj bliskosti s
Bogom na nacin da se ta bliskost pretvara u jednocu i na kraju zavrsava utrnu-
¢em i nestajanjem (Ls) arifa. U skladu s Hafizovim rije¢ima:

Cawwgd )\ Ao 6\.@.‘3 eJJLJ:: QL.?-
o2 3) oo S s i S
Toliko se prostor u prsima ispunio voljenim
Da mi je vlastita slika nestala iz svijesti.

Ovdje je rije¢ o ljubavi i o jedno¢i voljenog i voljene osobe koja je dosti-
gla toliki stepen da jedan drugome kazu “Ti si moje ja!” Cini se da prica iz
Mesnevije pod naslovom “Onaj koji je kucao na vrata prijatelja” govori upra-
vo o0 ovoj vrsti jednoce:

o) 5 e deo w3y 4y adls
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Halkom je udarao vrata ispunjen stotinama strahova i predostroznosti
Kako ne bi nikakva rugna i pokvarena rijec izletjela iz usta.
Prodera se njegov drug rijecima: Ko je na vratima?
Rece: Na vratima si ti o voljeni.
Sada kada si postao ja” udi o ja’.
Jer nema mjesta za dva ‘ja” u jednoj kuci’.

(Mesnevija 1,3061-3062)

Ponekad ovo iskustvo jednoce provijava kroz naizgled blastemicne rijeci, kao
$to je HalladZovo “Ja sam istina” (33! Gl) i Bistamijevo “Slava meni” (3 o).
U svakom slucaju ovdje je rije¢ o utrnucu i nestajanju (L3). )

Neki kazu da ovaj osjecaj nistavila i nepostojanja predstavlja produkt lju-
bavnog ludila i melanholi¢ne ljubavi, §to rezultira time da zaljubljenik ne vidi
samoga sebe, ve¢ svuda vidi voljenu osobu i pjeva:
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Kad pogledam pustinju umjesto pustinje vidim tebe,
Kad pogledam u more umjesto mora vidim tebe,
Gdje god pogledam, planinu, dolinu i nizinu,

Znak tvoga graciozna stasa vidim.

(Baba Tahir Urjan)

Po misljenju ove skupine, ovdje je rije¢ o jednodi svjedocenja (5542 a>5),
odnosno o nevidenju drugih osoba®.

A

2 Ibid, str. 95-96. 1 241-66.

ZIVA BASTINA, br. 4., god. 2.
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Sadi, Bustan, Poglavlje o ljubavi
i opijenosti.

Al-Futubat al-Mekijje, sv. 2, str.
240.

Ibid, sv. 5, str. 40.

Dzami, Nafehat al-Uns, str. 483.

Neki smatraju da osjecaj nistavnosti i nepostojanja dolazi od skrusenosti i
poniznosti zaljubljenika u odnosu na voljenu i obozavanu osobu. Ta poniznost
tolika je da sebe i druge u odnosu na voljenu osobu vidi toliko niskim da slo-
bodno za sebe moze re¢i da ne postoj:

BAS ) as 4> p A
Ly Ged r\j o Gd & "y
Svi koji postoje manyi su od toga
Da pored njega nose ime postojanja.’

U svakom slucaju, ovdje je rije¢ o jeziku alegorija, jeziku ljubavi i pjesnistva.

Medutim, ponekad se prilikom govora o vahdetul-vudzudu (jednoéi posto-
janja) govori o jedno¢i univerzuma. Ovdje je rije¢ o nepostojanju, a ne o nepri-
mjecivanju ili ne uzimanja u obzir necega. Rije¢ je o maksimi “Jedan je i nista
osim Njega nema”. Ovdje je rije¢ o filozofskom jeziku. Kako bi se opisala je-
dnoca koriste se izrazi kao §to su egzistencija i nistavilo.

U tu skupinu stihova spada sljededi distih:

L sen 5 r.:i\.n: pas L
L 36 glke 3y 5
Mi smo nepostojanja i nase egzistencije
T si apsolutna egzistencija naizgled prolazan.

Ovdje arif tvrdi da egzistenciju posjeduje samo Uzviseni Bog i da osim
Njega nista drugo ne postoji.

Irfan Ibn Arebija i irfan Mevlane

Jasno je da Ibn Arebijev irfan predstavlja jednoéu univerzuma (361 <o),
dok Mevlanin irfan pripada grupi jednoce dusa ( guis) &a>5). Drugim rijedi-
ma, Ibn Arebija svrstavaju u putnike puta spoznaje, a Mevlanu u putnike puta
ljubavi. Iako je sustina irfana kod obojice jedna, obojica govore o jednodi, forme
se razlikuju. Jedan govori o spoznaji jezikom filozofije, a drugi govori o ljubavi
jezikom poezije. Njihovi simpatizeri i slusatelji su, takoder, razli¢iti. Oni koji
slusaju Ibn Arebija ve¢inom su uéenjaci i mistici, a Mevlanu slusaju zaljublje-
nici “spaljenih dusa” (axs- g O\5).

Poznato je da je jednoga dana Ibn Arebijev uenik Sadruddin Konjevi po-
sjetio Mevlanin ders. Tom prilikom sjeo pored njega. Jedan od Mevlaninih uce-
nika postavio je pitanje koje je Konjeviju izgledalo veoma tesko i kompleksno.
Mevlana je veoma jednostavnim i nekicenim jezikom odgovorio tako da nije
ostalo ni trunke sumnje i nejasnoce. Konjevi se okrenuo Mevlani rekao mu:
“Kako moze$ na tako komplicirano pitanja odgovoriti jednostavno?” Mevlana je
odgovorio: “Kako vi mozZete tako jednostavne stvari predstaviti kompliciranim?”

Ibn Arebi Boga naziva “Apsulutna egzistencija” (3las 34>3), 2 Ona se opi-
suje svim svojstvima® i naziva svim imenima’. To je razlogom zasto veliki arif
Alaudevle Semnani Zestoko protestira: “Sacuvaj Boze od ove vrste vijerovanja
u Nuznu Istinu i Boga... Ni u jednom narodu niti ijednom plemenu niko nije
na ovako skandalozan nacin govorio. Ako analiziras, vidjet ¢es§ da je materijali-
sticki pravac mnogo bolji od ovoga.” Isti ovaj Sejh hvali Mevlanu zbog ljubavi
koja provijava kroz njegova djela. Semnanija su pitali: “Ko je bio Dzelaluddin
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Rumi?” Odgovorio je: “Bio je dobra osoba s ukusom. Mada u njegovim rije¢ima
nisam nasao nikakvo ¢vrsto uporiste, medutim on je imao divne trenutke. Kad
god sam slusao njegove rije¢i moja koncentracija i razum postajali su jaci i bolji.”

Uticaj Ibn Arebija na Mevlanu

Veliki broj klasi¢nih i savremenih komentatora Mevlaninih djela, kao i
jedan broj orijentalista poput Nicholsona® i velikih ucenjaka poput alame
Tabatabaija i njegovih ucenika, smatraju da je Mevlana bio pod utjecajem
Ibn Arebija. Medutim, na temelju onoga $to je gore receno istrazivaci po-
put Williama Chitticka’ se ne slazu sa tim misljenjem a sli¢nost izmedu
Ibn Arebija i Mevlane smatraju pukom koincidencijom.

U svakom slucaju, trebamo prihvatiti ¢injenicu da se put spoznaje i put lju-
bavi u potpunosti ne razilaze i da Mesnevija nije prazna od ucenja spekulativ-
nog i teorijskog irfana, odnosno jednoce univerzuma. Stihovi navedeni na po-
Cetku ¢lanka najbolji su dokaz za ovu tvrdnju, a posebno se isticu ovi stihovi:

Mi smo nepostojanja i nase egzistencije

T si apsolutna egzistencija naizgled prolazan.

Ovdje treba dobro razmisliti. Termini kao $to su egzistencija (35>5), nistavilo
( 4c) i apsolutna egzistencija (3\las 392-5) u potpunosti su iz domena filozofije,
tako da su Mulla Sadra Sirazi', a posebno Mulla Hadi Sabzivari,"" izvornost i
autenticnost egzistencije (3559 <Jlo!), konvencionalnost esencije (cwnls jlacl) i
gradacijsku jednocu egzistencije (3455 (3w i), prema ucenju transcendent-
ne teozofije, izveli iz ovakvih stihova. Izraz apsolutna egzistencija (3ldas 35>),
koji se upotrebljava za Boga, kao §to smo ve¢ napomenuli, izraz je koji je is-
kljucivo koristio Ibn Arebi. Prema tome, moglo bi se re¢i da je Mevlana ovaj
izraz preuzeo od Ibn Arebija mada ga nigdje drugo u svom djelu nije koristio.

Analiza naznacenih stihova

U gore navedenim stihovima prvo se problematizira pitanje tevhida u djelima
(s au>g5) ili drugim rijecima receno vjerovanja da “ne postoji nista da uti¢e u
kreaciji osim Boga”. S tim u vezi razmatraju se veoma vazna teoloska i apologet-
ska pitanja kao $to su determinizam i slobodna volja. Ove stvari su protumacene
u formi ¢injenica i realiteta kako bi na najbolji nacin prezentirali Mevlanin svje-
tonazor. Mnogi smatraju da ove ¢injenice ukazuju na Mevlanin esarizam. Po nji-
hovom misljenju Mevlana ovdje porice da je uzro¢nost moguce povezati sa bilo
¢im izuzev s Bogom. To znac¢i da stvari postoje same po sebi ali da nemaju nikakav
utjecaj. Utjecaj, snaga i mo¢ stvari dolazi od Boga. On je apsolutna mo¢ i Vladar
svijeta. Sve stvari, izmedu ostalih i Covjek, samo su figure bez mo¢i i slobodne volje.
Oni su figure u rukama ovog apsolutnog vladara koji ih okrece onako kako Zzeli:

Mi smo poput harfe, a Ti si onaj $to svira
Jecaj nije od nas, Ti si onaj §to jeca.

Mi smo poput naja, a zvuk nam je od Tebe

Mi smo poput planine, a odjek nam je od Tebe.

Mi smo poput saha u dobijanju i gubljenju

Pobjeda i poraz nam je od Tebe, o, Ti, lijepih svojstava.

1

1

A

7 Semnani, Cebel madsles, str. 360.
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Vidjeti: Nicholson, Predgovor
“Rumi i komentar Rumijeve
Mesnevije”, str. 75-76,110,111...
Vidjeti: Chittick, Rumi and Wah-
dat al Wujud.

Vidjeti: Al Asfar al Erbe’a, sv.
2, str. 334.

Vidjeti: HadZi Mula Hadi Sa-

bzivari, Sarb-e Masnevi, str. 31.
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Naravno, mozemo reci da ovi stihovi ukazuju na “prolaznost i nepostojanje
djela” (Ules! sLs) i da pozivaju takvom vierovanju. To znaci da duhovni putnik
treba stici do stepena kada nece ni jedno djelo pripisivati sebi i kada ¢e sva djela
i sva stanja pripisivati samo UzviSenom Bogu'?. Medutim, tvrditi da Mevlanino
misljenje i pogled odrazavaju ¢isti aSerizam predstavlja veoma upitnu konstata-
ciju’®. Tvrdnja da stvari postoje a da nemaju nikakvog utjecaja, sama po sebi je
paradoksalna. Postojanje je jednako kao i posjedovanje utjecaja. To je razlog zbog
kojeg Mevlana u poéetku snagu i mo¢ ljudi negira i pripisuje je isklju¢ivo Bogu:

Mi svi smo lavovi, al’ lavovi sa zastava

Njihov napad potjece od vjetra cas po cas.

Medutim, kasnije ide korak dalje i od “tevhida u djela” (llxé| 1u>s3) dolazi do
“tevhida u biti” (315 au>g3) 1 0d “jednoce Utjecatelja” (35— &a>y) do “jednoce
egzistencije” (3929 &a>3). Ne samo da vjezar, odnosno nasu snagu i mo¢, veé i
nase bivstvovanje i postojanje pripisuje Bogu:

Nase kretanje i nase postojanje Tvoj je dar

Cijela nasa egzistencija plod je Tvoga stvaranja.

On ovdje ne govori o tome da mi nemamo nikakvog utjecaja, ve¢ da nema-
mo egzistencije:

Ko da budemo mi, ti si duse nase dusa
Pa ko da mi budemo, kad ti si medu nama?

Moze se ¢initi da ovi stihovi govore o “nistavnosti isticanja” (r,\.c glesl) ili
“niStavnosti analogije” (+L&lL pac). To znaci da smo toliko bez utjecaja i be-
znacajni da se ne mozemo porediti s Bogom, odnosno nasa egzistencija je u
odnosu na egzistenciju Boga nevidljiva i neznatna. To ne znaci da je ona uisti-
nu nistavna. Ovo podsjeca na pricu o svicu u kojoj Sadi kaze:

o oo 4 5 55y 0 &S
T it X0

Danju i nocu lutam po livadu
Ali pred Suncen sam nevidljiv.™*

Sadi na samom pocetku price prezentira stav arifa o jednod¢i postojanja i kaze:

Put razuma je pun zavijutaka i krivina
Ali za arife osim Boga niceg nema.

Medutim nepostojanje ni¢eg drugog osim Boga inicira mnogobrojna pita-
nja i probleme:

o3 el S ens dy el Bl bl RS Ol

2 Furuzanfar, Sarh-e Masnevi-ye "\"'\"“'*S 220 fb J fJ\ & Az 085 5 Ol o
Serif, sv. 1, str. 252-3.

13 Vidjeti: Kasim Kakai, Hoda-

mehvari, str. 351-72. . v

14 Sadi, Bustan, Poglavlje o lju- Kao nebesa i zemlja Sta su?

bavi i opijenosti. Ljudi, zvijeri i stoka ko su?

Owo je moguce reci znalcima zbilja
Al analogicari uvijek prigovaraju



A

TEMA BROJA: VAHDETUL-VUDZUD / JEDNOCA EGZISTENCIJE
Odgovarajudi na ovo pitanje Sadi pribjegava “niStavnosti isticanja” i “ni-
Stavnosti analogije” i navodi primjer svica:
BAS ) s ax b 4w
Ly Ged fb o ed S
s 5,5 S e ;g\.:é\)f\ Y
et ajlaﬁ gSi el mjf\)
Swve 5to postoji manje je od toga
Da pored njegovog postojanja nosi ime postojanja.
Jer ako je Sunce, onda nije jedan trun

1 ako je sedam mora, onda jedna kap nije.

Medutim, naredni stihovi na najbolji na¢in rasvjetljavaju ovu temu i poja-
$njavaju Mevlanine stavove. Mevlana reflektira Ibn Arebijeve stavove i sasvim
jasno istice da ovdje nije rije¢ o “nistavnosti isticanja” (pae glesl) vec o “zbilj-
skoj nistavnosti” (_a.a> r.u:):

Mi smo nepostojanja i nase egzistencije
T si apsolutna egzistencija naizgled prolazan.

Ayan al Thabita® i neegzistencija™®

U gornjim stihovima kaze se da smo mi (L) nepostojanje a da su i nase eg-
zistencije (» M) nepostojanje te da je Bog apsolutno postojanje i egzisten-
cija (3llas 3925). Sta se ovdje misli pod “mi”1 §ta znaci “apsolutna egzistencija’?
Mhnogo je toga o tome receno. Prema misljenju Mulla Hadi Sabzivarija, “mi”
se odnosi na esencije koje su samo nominalne i nepostojece kategorije. Izraz
“nase egzistencije” odnosi se na pojedina¢na bica. Njihov bitak uvjetovan je i
vezan za nesto drugo. Za njih se kaze “vezane ili ovisne egzistencije” (L), 342-9),
jer su utopljene u neovisnoj egzistenciji Boga. Apsolutna egzistencija je Bog.
U skladu s pravilom “Bozija egzistencija je isto $to i esencija’, Njegova Cista
esencija je apsolutna egzistencija'’. Bog nema esencije i s obzirom na to o Nje-
mu je nemogude zamisliti nikakvu umsku sliku. Ako postoji neka stvar koja
posjeduje neko ime i sustinu, onda je Bog u tom smislu bez imena i “naizgled
prolazan” (L3 3L). Ovo je tumacenje u skladu s u¢enjem transcendentne teo-
zofije Mulla Sadra Sirazija, a prema Ibn Arebiju rije¢ “mi” u ovim stihovima
predstavlja Ayan al-thabita / arhetipovi (axl8 olel), koje jos§ uvijek nisu osje-
tile miris postojanja. To su sagovornici kojima se prilikom pojavljivanja stvore-
nja Bog obraca rije¢ima “Budi!”: “Ako nesto ho¢emo, Mi samo za to reknemo:
‘Budil’ — i ono bude.” (Vahl, 40).

Medutim, upravo ovi arhetipi, koji su prije stvaranja bili nepostojanje i koji-
ma se Bog obratio rije¢ima “Budi!”, zahvaljujuéi naredbi “Budi!”, pojavili su se i
postali dostojni “bivanja” () s&=). Oni su prouzrodili mnostvo i transformiralise
u “nase egzistencije” (Ls sla 5.»),ali su i dalje ostali iza zastora nepostojanja'®.

1

7

Nepromjenjivi arhetipi, viecne
esencije ili fiksni entiteti.
Nepostojanje.

Sabzivari, Sarh-e Asrar bar Ma-
snevi, str. 31.

Vidjeti: Ibn Arebi, Fususul hi-
Mevlana pjeva na sljedeci nacin: kem,sv. 1, str.102.1 sv. 1, str. 76.

[N

To je upravo ono jedinstvo odnosno jedno¢a u mnostvu (<8 ;s ©as) 0 Cemu
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Ibn Arebi, A7 Futubat, sv. 1,
str. 115.

Vidjeti: Astijanijev predgovor
Fususul hikema uz komentar
Sejjid Dzelaluddina Astijanija.
Abu nasr Siradz, A/~Lume’, st.
188.

Ibn Arebi, Al-Futubat, sv. 3,
str. 429.

— :') 2§, 8 S
a2 Sz > gy b (gess
S o8 oy S, g0 o
215,15 0585 5 sy
Kada je bezbojnost zarobljena obojenoscu
Tada je Musa zapoceo rat protiv Muse.

Kada stignes do stepena bezbojnosti
Musa i faraon sklopit ce mir.

Prema tome, pitanje “stvaranja iz ni¢ega” ovdje dobija znacenje stvaranja
iz nepromjenjivih arhetipa, odnosno vje¢nih esencija ili fiksnih entiteta, dru-
gim rije¢ima receno umskih slika nestvorenih stvari u Bozijem znanju (Ayan
al-Thabita)'. Bog posjeduje dvije vrste emanacija ili izlijevanja. Prvo, to je Fayd
al-aqdas (najsvetija emanacija), pomocu koje se u BoZijem znanju stvaraju Ayan
al-Thabita (nepromjenjivi arhetipi). Ova vrsta arhetipa ili esencija zahtijeva po-
stojanje ili egzistenciju. Oni vole egzistenciju i mole za postojanje. Prema nji-
hovoj molbi, Uzviseni Bog im se obra¢a shodno svojim imenima i svojstvima
pomocu svoje zapovijedi “Budi!” i uz pomo¢ Fayd al muqaddas (sveta emana-
cija) Bog im daje odijelo postojanja®. Ovu pricu stvaranja Mevlana tumadci u
nekoliko svojih ve¢ citiranih stihova:

D) G $3903 Gk O
Iy s S a>J§ 36 il
395 OLloli 5 s e
spt 3 e Sl 5 Cak)
Zadovoljstvo postojanja si pokazao nepostojanju
Ucinio si da Tebe voli nepostojange.
M nismo bili a niti je bila nasa molba
Tvoja ljubaznost je cula nase neizgovoreno.

Na drugom mjestu o molbi Ayan al-Ahabita i dvije emanacije, najsvetijoj i
svetoj, Mevlana govori na ovako:

SURW J)T 1.8 S = ol
are by oWaS sz 3 0T
Jednome siromah njegovu dareZljivost iznosi na vidjelo
Onaj drugi udjeljuje sirotingi preko svake mjere.

Tako se deSava stvaranje iz nicega i nepostojanje se zaogrée odijelom po-
stojanja, mada i dalje ostaje iza zastora nepostojanja. Kao sto je rekao Boziji
Poslanik: “Bio je Bog i s njim nije bilo nista”, a s obzirom da rije¢ “bio je” ne
oznacava sada$nje vrijeme, to znaci da Bog jo$ uvijek jeste i s njim nema nista
drugo. Prema rije¢ima DZunejda Bagdadija: “I sada je kako je bilo.”! To znaci
da je Bog jedino bice koje postoji*®. I kako to Mevlana kaze:

223 0380 Olex ol 5 6>
223 0981 358 0T Jyl a2 T

S 2l e o3 S
Gb gl 5o ) Olee >
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Sl 3 38l cen
518 5 ol LT an b
Stvaranjem svijeta Bogu nije nista pridodato
Ono cega nije bilo na pocetku nema ga ni sada.
Ali stvaranjem svijeta povecali su se utjecaji
Velika je razlika izmedu ove dvije vrste povecavanja.
Povecava se manifestacija njegovih utjecaja
Kako bi se pokazali njegova svojstva i djelovange.

(Mesnevija IV, 1666 i dalje)

Prema tome, nase mnostvo odnosi se na atrhetipove i ona je nepostojece, a
nasa egzistencija nije nista drugo do jednoca, koja se pod utjecajem ovih ne-
promjenjivih arhetipova manifestira kao mnostvo:

awr pe SO O
a0l b gy~

Sl zeen Blo 5 w3 s S

s 5 O aal &) g 05
bjilf 6\.&4\&\..-: Uj%' PEV-ENY.1

Sriie ) S 0Ly o S
Gl Ol 51383, 6
Bijasmo jednostavni i svi zajedno jedna supstanca
Bijasmo bez glave i bez nogu a On glava svib.
Bijasmo jedna supstanca poput Sunca
Bijasmo bez cvorova i cisti poput vode.
Kad ona cista sujetlost zadobi formu
Pojavi se brojnost poput sjena balkona.
Unistite balkon pomocu katapulta
Da nestane razlika izmedu ovog dvoga.

(Mesnevija 1, 686 i dalje)

Tevhid prema Mevlani i njemu sli¢nima nije samo sve §to postoji smatrati
jednim, ve¢ biti jedno i postati jedno. To znaci da je krajnji cilj tevhida da rob
koji je od ezela (bezvremena) bio nista da i sada bude nista, a Bog da bude
ono §to je bio i od ezela®.To znaci da se tevhid zavr$ava vahdetul-vudzudom.
Ranije smo ve¢ rekli da nije moguce postiéi jedno¢u izmedu dvije stvari, osim
ako nije jedna od njih nepostojeca i nistavna. Upravo zbog toga Mevlana po-
ziva ka ni§tavnosti i ponistavanju (L), kako bismo time zadobili vje¢nost po-

stojanja (s &) koja pripada Bogu.
) g3 Ak e o
Vo8 M el S
O3 5 B Gy, 5 S e
VA U PO S |
3,5 0l ol Lo Gle s s
38 08 o) el Sl Lt

A

% Vidjet: Abu Nasr Siradz, 4/-Lu-
me’, str. 50 i Hudzviri, Kejf al-
Mahdzub, str. 282-283.
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Ja nisam od vrste Cara, daleko bilo od njega

Al u emanaciji imam Njegove svjetlosti.

Stoga $to moja vrsta nije od Kraljeve

Moje ja” postalo je za Njegovo ja” nepostojanje.

Kad je moje “ja” nestalo, njegovo ja” je samo ostalo
Pod Njegovim nogama postao sam poput praske.

(Mesnevija 11,1170 i dalje)

To je ono $to je rekao DZzunejd Bagdadi: “To je bilo to i na kraju ¢e rob opet
postati to §to je prvotno bio i biti ¢e kao $to je bilo prije onoga $to je bilo.”

Gt S 313551
G @ b
{’J.A 6))'\ r.,\.c C}i\ Cdsd 6\.?-
f= 0 Ui 2 () G S Sl
Sl e O3 G (0 £,
Gt 3 S8 050
Ponovo se vraca iz postojanja u nepostojanje
Ako trazis Gospodara i ako pripadas Gospodaru.
Mjesto zarade je ovo nepostojanje, ne bjezi od njega
Mjesto trosenja je ovo postojanje manje-vise.

(Mesnevija 11, 688 i dalje)

Gt A2l g A
Gt al) 5 8 e

3900 Ol (G 551 (Gt
3 15,1 b s olysdle
Sta je nepostojanje do ogledalo postojanja
Izaberi nepostojange ako nisi budala.
Postojanje je moguce prikazati u nepostojanju
Imucni prema sirotima pokazuju darezljivost.

(Mesnevija 1,3201-2)

U Semsovom Divanu ova tema se pojasnjava:

FENVUSRUICUY S W IPLY
el G el S s T oE

Postojanje traga za nepostojanjem oduvijek
Ondje nema zekata, ondje su vlast i bogatstvo.

(Gazel 348)

Prema tome, u skladu s ajetom “Svaka stvar je propadajuca, izuzev lica Nje-
govog” (Kasas, 88), sve ono $to smatramo “postojanjem” dostojno je postojanja
samo onda kada nestaje i utapa se u Njegovom Licu:

SUNUPRTONE S e LT S
2 Prijevod Risale Kusejrije, Furu- e O oM R

zanfar, str. 515. ol @3 b 5y ESNISETIE S
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Propast ce pred Njegovim Licem postojanje i nepostojanje
Postojanje u nepostojanju samo po sebi je nesvakidasnje.

(Mesnevija 111, 4662)

Ovdje na najbolji nacin do izrazaja dolazi Ibn Arebijev paradoks.”

Nepostojanje i zavjet elesta
Ne treba izgubiti iz vida to da ono nepostojanje koje je bilo zaljubljeno u posto-
janje i koje je obuklo odijelo forme moze biti primjer za zavjet elest (<.J\). Ovo je
kur’anski termin koji se nalazi u suri E/~A4raf u 172. ajetu. U ajetu stoji da je Bog
prije stvaranja ljudi od njih uzeo zavjet i prisegu da Ga prihvataju kao svoga Gospo-
dara rije¢ima: “Zar ja nisam va$ Gospodar?” Oni su u stanju nepostojanja odgovori-
li: “Jesi!” Ovo znacenje izuzetno je blisko Ibn Arebijevoj kategoriji Ayan al-Thabita.
Ovo ucenje je prije i poslije Ibn Arebija bilo dosta rasireno. Kako to Sadi kaze:
G S ) ) sl sas aen
Gactd o3 )3 5548 £330 o 5 &S
Cijeli Zivot ne podizem glavu iz ovog mabmurluka
A to je da jos nisam postojao a Tt si mi legao na srce.

(Gazalijat)

Hafiz, takoder, svuda govori o ovom zavjetu. Kao primjer navest ¢emo stihove:

pAS A ) g ehde Je 5 )
ﬁmkﬂa\)ww\ D929 r.:l;\'bb

Putnici svratista ljubavi smo i od ruba nepostojanja
Do prostranstava postojanja predosmo ovaj put.

“Rub nepostojanja” ovdje podrazumijeva Mevlanin najistan kome se uvi-
jek vraca. Abul Seid Abul Hejr skladao je mnogo prije Ibn Arebija stihove

na ovu temu:
JJ\aJ)’ P CJ.? &\L S o Q\)
11o3) Ls e aS5L g
aas by J51sLT pas 5o L
mwjujjs&i&rs)ud
Prije no §to su sazdali luk velicanstvenih nebesa
1 prije no ito su napravili ovaj dvor nebeskog plavetnila

Dok smo wveselo spavali u prostranstvima nepostojanja ezela
Oznaku ljubavi stavili su nam iako mi nismo prisutni bili.*®

I1i o istoj temi pjeva na ovaj nacin:
2w b3 58 aS 5y, O

i b poansy e 4 case

A

% Vidjeti: Ibn Arebi, Ina al-Da-
vair, str. 7-8. 1 Al-Futuhat, sv.
3, str. 79; Kasim Kakai, Vahde-
tul-vudzud, str. 396-416.

% Abul Seid Abul Hejr, Divan,
Rubaijat, drugi dio.

ZIVA BASTINA, br. 4., god. 2.
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Onoga dana kada su spojili sazvijezde Bika s Plejadama
1 kada su ovo podrucje povezali sa sazvijezdem Blizanaca
Iza zastora nepostojanja poput plamena svijece

S hiljadu uzadi Tvoju su ljubav vezali za nas.*’

Zamjenica “mi” (L) u sintagmi “Mi smo nepostojanja” (w2l pac L) odno-
si se na Ayan al- thabita / arhetipove, zavjet elest, rub nepostojanja, podrudje
nepostojanja i najistan. U Semsovom Divanu o ljubavi iz vremena zavijeta elest
pjeva ovako:

Muﬁfﬁskw\)})ﬂs
>Q@\)QY>))T)§M$S@A

Voljeni je onoga dana rekao nesto drugo
Ima li neko ko se prisjeca toga.

(Divan-e Sems, 9265)

On pojavljivanje i postojanje, takoder, povezuje sa zavjetom elesta:

Las (626 ey cpl s L
Soeledlcses o
Mi smo u ovom hodniku Suca sto presuduje
Zbog rijeci “Zar ja nisam?” i Jesi!”
(Mesnevija V,174)

Drugacije citanje stihova o kojima raspravljamo
1. U skladu s najuobic¢ajenijim i ustaljenim nacinom ¢itanja ovih stihova:

Mi smo nepostojanje i nase egzistencije
Ti si apsolutna egzistencija naizgled prolazan.

Harf “vav” () ovdje je da bi povezao postojanja s nepostojanjima, a to zna-
¢i “Mi i nasa postojanja u biti smo nepostojanje”, a izraz “fani noma” (LG 3)
je s “dammom” na harfu “nun” (y) i znaci samo se ¢ini da je prolazan ali ustvari
predstavlja apsolutno postojanje.

Medutim, drugi kazu da ovdje harf “vav” oznac¢ava odvajanje a ne spajanje i
povezivanje, dok se na harfu “nun” nalazi kesra “fani nema“ (L4 316)%. U skla-
du s tim ¢itanjem navedeni stihovi bi se tumacili ovako: “Mi smo nepostojanja
a za nade egzistencije T1 si apsolutna egzistencija i Onaj koji ¢ini da stvari ne-
staju i prolaze.” Ovakvo Citanje stihova aludira na kur’anski ajet: “Svaka stvar
je propadajuca, izuzev Lica Njegovog” (E/-A'raf,172) i “Ko ¢e imati vlast toga
dana?” - “Allah, Jedini i Svemo¢ni!” (Gafir/Mu'min, 16).

U vezi s tim Sadi je rekao:

xS e wie ol o
WS 5 pas o 0w Olex
7 Ibid.
% Vidjeti: Mulla Hadi Sabziva-

ri, Sarh-e Asrar-e bar Masnevi,

str. 31. . .. . .. . e . .
» Bustan, Poglavie o ljubavi i To znadi, u vrijeme kada se Bog manifestira i pokaZe svojim imenom Veli-

opijenosti. ¢anstveni, Jedini i Svemo¢ni, ili drugim rije¢ima receno u vrijeme emaniranja i

Kada Viadar velicanstvenosti podigne zastavu
Sav svijet ée glavu woudi u dzep nepostojanja.”
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izlijevanja “apsolutnog postojanja”, sve stvari ¢e se vratiti svome izvornom ne-
postojanju. To znadi da je Bog pokazatelj nepostojanja i nestajanja svih stvari.

2. Kada je rije¢ o ¢itanju ovih stihova, prema kojima sintagma “fani noma’
(Ls 3L) dolazi s dammom, postoje tri razli¢ita misljenja:

Yy

a) Prema prvom misljenju sintagma L 36 55 (To Fani noma hasti) stih bi
znacio: “T'i sam sebe pokazuje$ nepostojecim, skrivenim i nevidljivim a
sve osim tebe ¢ini se vidljivim.”

b) Prema drugom misljenju sintagma \s 3 & (To Fani noma hasti) bi
znacila: Ti donosi§ u podrudje manifestiranja prolazne, odnosno, ezelski
nepostojece stvari.

Prema ova dva misljenja, Bog je ogledalo stvorenja. On sam je nevi-
dljiv, ali pokazuje arhetipove / prauzore. Kao potvrdu ovakvog razumije-
vanja moguce je nadi veliki broj stihova iz Mesnevije i Semsovog Divana.

sl Olied s e Ol ()
o Q\.@.«.: o S L)\-é-> Q\)
WS 2Ly sl S
WS g Gyleny glssS

Cwgs 9 CM.QKQ WJKI; &..3\

Owayj svijet nepostojanja postao je poput vaseg postojanja

A onaj svijet postojanja postao je mnogo skriven.

Prasina je u vjetru i s njim se igra

Pravi lagne slike i gradi zastore.

Ono $to sada radi ustvari nista ne radi i samo je kora
A onaj sto skriven je sama je sustina i jezgro.

(Mesnevija 11,1280-2).

Ovdje sintagma fani noma dolazi u prvom znacenju. Na drugom mje-
stu kaze:

(R g S 35ady | S
pae B2 o peb |y o
SRl S Sy sy, 2
DUe Daget 5 A 1) oL
Nepostojanje je pokazao postojanjem i velicanstvenim
Postojange je pokazao u formi nepostojanja.
More je sakrio, a pjenu prikazao
Vietar je sakrio, a prasinu ti predocio.

(Mesnevija V,1026-8).
Ovdje je sintagma fani noma u drugom znacenju.
Gy Gk Rl (8 Con S ol

Onaj koji se pokazuje kao postojanje jeste kora
A onaj koji se cini mrtvim ustvari je sustina.

Ovdje je, takoder, sintagma fani noma u prvom znacenju.

@)
N
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¢) Treée znalenje za sintagmu fani noma znacilo bi “sebe transformiras u
formi prolaznosti i nepostojanja (Ayan) a svoja imena i svojstva u njima
emanira$ i manifestiras”, odnosno ovdje su stvorenja ogledalo Stvoritelja.
To znaci manifestiranje u skrivanju i skrivanje u manifestiranju:

ol el SK 5 4= K
ole i 88 )35 5
e = S8 55075 o
Radnik je u radionici skriven
Ti otidi u radionicu, vidjet ces ga jasno.
Stoga udi u radionicu znaci nepostojanje

Da vidis tvorevinu i Tvorca zajedno!

(Mesnevija 11,759-762)

Govorit ¢emo jo§ 0 ovom znacenju emanacije.

Predaja Mulla Sadra Sirazija o ovim stihovima
Mulla Sadra Sirazi, koji je Cetiri stotine godina bio blizi Mevlani od nas,
ove stihove ovako prenosi:

mu&@)rﬁur,\;u
b g 5 (Blhae 32y

Mi smo nepostojanja pokazatelj postojanja
T'i si apsolutno postojanje i nasa egzistencija.™

Ovdje se susre¢emo sa Cetiri tvrdnje od kojih svaka slijedi onu prethodnu:

1. Bog je apsolutno postojanje odnosno egzistencija pripada samo Njemu
(Ti si apsolutno postojanje).

2. Kao rezultat toga sve drugo osim Njega a to znaci “mi” je nepostojanje
(Mi smo nepostojanje).

3. S druge strane, mi se nalazimo u ovom svijetu, to znaci podlozni smo
spoznavanju, a sve ono §to je podlozno spoznavanju ili postoji (ranije smo
rekli da nije tako) ili ukazuje na postojanje (pokazatelj postojanja).

4. Ono postojanje koje mi pokazujemo i smatramo da pripada nama ustvari
je Bozija egzistencija (nasa egzistencija).

Ovdje se ponovo susre¢emo s teorijom emanacije prema kojoj je neposto-
janje predstavnik i pokazatelj postojanja. To znaci, ovdje je stvoreno ogledalo
Stvoritelja a to je upravo ono §to je Ibn Arebi rekao: “Apsolutno nepostojanje
je za apsolutno postojanje poput ogledala.” Mevlana o tome kaze:

G 2L s 4]
G bl 5 S (g
Sta je ogledalo postojanja do nepostojanje

Izaberi nepostojanje ako nisi budala!
0 Al-Asfar al-Erbe'a,sv. 2, str. 334.

U _AJ-Futubat, sv. 3, str. 47. (Mesnevija 1, str. 3101).
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To je ono $to je rekao Sabestari:
Sl el g al pas
G BB pSe el 558

Nepostojanje je ogledalo apsolutne egzistencije
Pomoéu njega vidljiva je slika BoZije zrake. >

Ovo znacenje emanacije uzburkava kompletno Mevlanino more, a to je da
je stvoreno ogledalo Stvoritelja i da emanira Njegova imena i svojstva. Ovdje
¢emo se zadovoljiti samo s jednim primjerom:

Y55 0l ol ol o |,y sls
I3 Slaw oL of jusl

oladkl 5 olalae 5 Oladde

Olyy @l s g b 05z
Stvorenja su poput Ciste i bistre vode
U njoj se sjaje svojstva Velicanstvenoga.
Njihovo znanje, njihova pravda i milost
Poput nebeske zvijezde u tekucoj vodi.

(Mesnevija V1,3172-3)

Mulla Sadrina predaja rjesava problem iz prethodnih predaja o tome kako
je moguce da mi budemo nepostojanje a da istovremeno i nasa egzistencija
(postojanje) bude nepostojanje? Zar smo mi nesto drugo u odnosu na nasu
egzistenciju? U ovoj predaji imamo samo jednu tvrdnju, a to je “mi smo ne-
postojanje”. Ovdje harf “vav” povezuje dvije recenice: 77 si apsolutno postoja-
nje i nasa egzistencija (Lo S gwd 5 fas 595 53). Medutim, u ovoj predaji
pojavljuje se i drugi problem: ako smo mi nepostojanje i ako smo pokazatelji
i prezentatori postojanja a postojanje pripada samo apsolutnom postojanju
(egzistenciji) kakvo je onda znacenje postojanja ili egzistencije? Mi smo “po-
kazatelji egzistencije” (L _z») a ne “pokazatelji egzistencija” (L s zw), jer
druga tvrdnja nije u skladu sa u¢enjem o vahdetul-vudzudu. Upravo zbog toga
je Mulla Hadi Sabzivari rekao da je nastavak za mnozZinu & (ha) mnoZina
od L s (hasti nama) u znacenju “pokazatelj egzistencija”, a ne mnozina
od g (hasti) u znacenju egzistencija. Prema tome, ova recenica znaci: “Mi
smo nepostojanja i pokazatelji postojanja”. Zbog pjesnicke slobode nastavak
za mnozinu & (ha) je pomjeren.

U skladu s onim $to smo imali priliku vidjeti, ove stihove moguce je ubrojiti
u kratki i koncizni kurs Ibn Arebijevog u¢enja o vahdetul-vudzudu.

S perzijskog preveo: Sedad Dizdarevi¢
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Surveying Different Readings of a Verse of Mathnavi
on “Unity of Being” (Wahdat al-Wujud).

In this article, we will discuss the verse:”We and our existences are non-existences /
Thou art the absolute Being which manifests the perishable.” (Mathnavi vol. 1,verse 602).

In this relation two different “unities” will be distinguished: ” introversive” and “ex-
troversive”. The language which explains the first one is usually mystical, psychologi-
cal or poetical. But in expressing the second type of unity, the mystics usually employ
philosophical language. It seems that Mawlana’s language in above mentioned verse is
philosophical and therefore he is explaining extroversive unity. For clarifying this point
we try to answer the following questions:

1. What is the real meaning of “unity of Being” from Mawlana’s viewpoint?
2. What is the meaning of “absolute Being” in this verse?

3. What does Mawlana mean by “non-existence” ?

4. Is Mawlana influenced by Ibn Arabi in this verse?

We will discuss different implications of this verse according to Mawlana’s other
verses. We will also discuss different readings of this verse which are other than Ni-
cholson’s version.



