Tagr Purnamdarian
S perzijskog jezika preveo Elvir Music

‘Attar i Ibn Sinaovi gnosticki traktati

UDK 140.8 ‘Attar F.
140.8 Ibn Sina

Ovaj rad ima za cilj uporediti irfanski svjetonazor, odnosno duhovno putova-
nje kakvim ga razumijevaju i opisuju ‘Attar NiSaburi u svoje tri poslanice: /fahr
Name (Knjiga o bozanskom), Mantiqu-t Tayr (Govor ptica) i Mosibat Name
(Knjiga o nedacama), kao jedan od najvecih arifa i autora sufijske literature, s
jedne strane, i Ibn Sina u svoje tri poslanice: Hayy ibn Yagzan (Sin budnoga),
Risaletu-t Tayr (Poslanica o ptici) i Salaman wa Absal (Salaman i Absal), kao
najveci predstavnik peripateticke filozofije, s druge strane. Drugim rijeCima,
uporedivanjem ova dva velikana jasno se uvidaju razlike i slicnosti izmedu
sufijskog i filozofskog utenja po pitanju duhovnog puta, s tim da stavovi Ibn
Sinaa u ovom radu predstavljaju njegovu kasnu fazu koja odrazava njegovu
istocnu filozofiju u kojoj on pravi otklon od tradicionalnog peripatetickog uma.

Kljucne rijeci: ‘Attar, Ibn Sina, gnoza, sufizam, razum, peripateticka filozofija,
racionalna spoznaja, srcana spoznaja
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‘ ttarove tri knjige I/ahi Name (Knjiga o bozanskom), Mantiqu-t Tayr (Govor
ptica) i Mosibat Niame (Knjiga o nedacama) treba promatrati kao jedan
savr§eni program gnostickog putovanja koje ¢itaoca vodi kroz razne

etape koje se odvijaju jasnim redoslijedom: Serijat, tarikat, hakikat. Ove tri
knjige nadaju se kao svojevrsna gnosticka paralela na Ibn Sinaova (Avicenina)
tri traktata: Hayy ibn Yagzan, Risaletu-t Tayr i Salaman wa Absil, a koje i same
predstavljaju svojevrsno savr§eno gnosticko duhovno putovanje na osnovama Ibn
Sinaove isto¢ne teozofije. Osnovni sadrzaj traktata o Hayyu ibn Yagzanu odnosi
se na susret duhovnog putnika s djelatnim umom peripateticke filozofije, odno-
sno Dzibrilom u liku svjetlosnog starca. Ovaj melek u liku starca predstavlja se
kao Hayy ibn Yaqzan i duhovnom putniku objasnjava odakle je dosao, te mu, na
osnovu peripateticke filozofije, kroz $ifre, objasnjava razne etape makrokosmosa
i mikrokosmosa od kojih je svaka na svoj nacin prepreka na putovanju duhovnog
putnika prema njegovoj nebeskoj domovini. U ‘Attarovoj Ilahi Nami nailazimo
na halifu koji se javlja u liku starca koji svoje sinove, od kojih svaki gaji po neku
zelju vezanu za svjetovnu dimenziju vlastitoga bica, savjetuje kako da savladaju i
nadidu htijenja vlastitoga ega i krenu za istinom. U mnogim star¢evim ili o¢evim
uputama i savjetima, prozetim odgovarajué¢im primjerima i alegorijama, nailazimo
na opetovane, posredne i neposredne, pozive na napustanje svijeta, odustajanje
od prolaznosti i stupanje na put koji vodi ka duhovnom razvoju (su/ik). Moze
se reci da su sve poduke koje starac prenosi svojim sinovima usmjerene ka preu-
smjeravanju njihove paznje sa svijeta osjetila, materijalnih ovisnosti i, sveukupno
gledajudi, prolaznosti na duhovnost i putovanje putem Istine. Alkemija istinskih
ljudi nije alkemija koja zemlju pretvara u srebro i zlato, nego alkemija koja cijelo
njihovo tijelo pretvara u srce, a onda to srce ispuni boli koju je moguce ublaziti
samo traganjem za sustinskom istinom bivstvovanja:

Zasto alkemijom od zemlje srebro i zlato ¢inis?
Od ljuske jaje bi da nacinis, od vlasi glavu da stvoris.
Swvoje tijelo u srce pretvori pa ga onda na boli svikni
Pa se na tu alkemiju sto ljude stvara ti obikni.

(Musibet Name, str. 277.)

I' Ibn Sina u traktatu Hayy ibn Yagzin, nakon $to predstavi stupnjeve duhovnog
putovanja u svijetu obzorja i stvorenih dusa, opisuje meleke i Veli¢anstvenoga Kralja
Koji vlada nad devet kraljevstava od kojih svako kraljevstvo ima po jednog vladara,
podsjeca da se obra¢a duhovnom putniku, da ga svojim savjetima i uputama zeli pri-
bliziti upravo tom Veli¢anstvenom Gospodaru i na koncu ga poziva da mu se pridruzi
ako zeli zaista iskusiti susret s Gospodarom svepostojanja:

“Razgovorom s tobom Zelim te samo pribliziti kralju i probuditi te, a inace ja s njim
imam i drugih poslova i prema njemu obaveza o kojima ti ne govorim. A ako Zeli§
krenuti sa mnom, podi za mnom...”!

Drugi Ibn Sinaov traktat je Risaletu-t Tayr koji je na perzijski preveo Suhraverdi
i nalazi se medu njegovim Sabranim djelima na perzijskom jeziku. Junak ove price je
ptica koja se, zahvaljuju¢i pomoc¢i drugih ptica, uspijeva spasiti iz lov¢eve zamke. Iako

! Henry Corbin (1331/1953), Itn Sini va tamsil-e ‘erfini, qesseye Hayy ibn Yagzan, Vol. I, Tehran: Ango-
man-e asir-e melli, str. 87.
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joj na nogama jo$ uvijek vise okovi zamke, zajedno s drugim pticama krec¢e na dugo
i opasno putovanje tokom kojeg prelije¢e devet planina kako bi stigla do Vladara i,
zajedno s drugim pticama, zamolila da im On skine okove s nogu kako bi zasjele u
prisustvu Njegove veli¢anstvenosti. Medutim, Vladar im odgovara:

“Okove s vasih nogu ¢e skinuti onaj koji vam ih je i stavio, a ja ¢u poslati izaslanika da ga
obaveze na skidanje tih okova s vasih nogu. Potom povikase da se treba vratiti. Vratismo
se od Vladara i evo nas putujemo zajedno s Vladarovim izaslanikom...”

Razvidno je da je ptica koja u traktatu Risaletu-t Tayr,zajedno s drugim pticama,
putuje Vladaru, ustvari, isti onaj duhovni putnik iz traktata o Hayyu ibn Yaqzanu
koji usvaja poduke mudroga starca i prihvata njegov poziv da, zajedno s drugim
pticama, krene putem tarikata i po¢ne putovati prema istini, odnosno istom onom
Veli¢anstvenom kralju ili vladaru spomenutom u pri¢i o Hayyu ibn Yaqzanu. Ptice
koje u Govoru ptica putuju prema svome Simurg kraljevstvu ustvari su oni sinovi
spomenuti u njegovoj Knjizi o bozanskom koji, prihvativsi i primijenivsi oCeve savjete
o distanciranju od ovosvjetovnih prolaznih okova i ovisnosti, zajedno s drugim pti-
cama krecu prema svome praiskonskom potjecitvu, odnosno kraljevstvu i na kraju
stizu do susreta s istinskim vladarom kraljevstva Simurg. Nizije i doline, lovista i,
na koncu, devet gorja preko kojih lete ptice u Ibn Sinaovom traktatu Risaletu-t
Tayr prepreke su svijeta koji se proteze preko devet nebeskih svodova po narativu
peripateticke filozofije.?

Israki filozofija ili filozofija svjetlosti kojoj Ibn Sina posvecuje posebnu paznju u
djelima vezanim za njegovu isto¢nu teozofiju, a koju ¢e upotpuniti glasoviti Suhra-
verdi, svojevrsna je kompilacija filozofije i tesavufa, zbog ¢ega su u njoj i primjetni
jasni tragovi kozmologije utemeljene na peripatetickoj filozofiji. ‘Attar, s druge strane,
kao poznati protivnik supremaciji uma i samoj filozofiji, kozmologiju utemeljenu
na filozofskim nacelima uopée ne priznaje kao mjerodavnu. Njegova opredijeljenost
za Cistu gnozu na kraju ¢e ga i odvesti do zamisli da, umjesto nebeskih visova Risa-
letu-t Tayra, odnosno nebeskih puteva kojim ptice putuju Veli¢anstvenom vladaru,
aktualizira sedam dolina traganja, ljubavi, spoznaje, nepotrebitosti, jednoce, zanosa,
siromastva i utrnuéa u BozZija imena i svojstva kao planinske visove duhovnih po-
staja. Oslobodimo li osnovnu pricu koja se razvija u djelu Govor prica od ‘Attarovih
brojnih alegorijskih pojasnjenja i pou¢nih prica kojima nastoji ¢itaocu pojednostaviti
razumijevanje svojih gnostickih stavova, a kojima ovo djelo uistinu obiluje u svakom
smislu, prepoznat ¢emo konture pri¢a ve¢ zabiljezenih u Ibn Sinaovom djelu Risa-
letu-t Tayr i istonaslovnom djelu Muhammeda Gazalija koje ¢e $ejh Ahmed Gazali
kasnije prevesti na perzijski jezik.

Tako ‘Attarovi gnosticki stavovi bivaju u cijelosti prezentirani kroz trenutak
susreta ptica sa Simurgom, a koji se razlikuju od stavova koje zastupaju filozof Ibn
Sina i islamski pravnik i teolog Gazali, koji ne skriva naklonost gnostickoj misli,
neosporna je sli¢nost sustinske fabule sve tri price kroz koju se odvija putovanje
ptica od Zemlje do nebesa, odnosno prema Istini do koje je moguce stié¢i kroz

2 Suhravardi, seyh Sehab al Din Yahya (1373/1994), Magmiieye mosanafirt-e Seyb Esrag, Vol. 111, tashih-e
Seyyid Hosain Nasr, Risdletu-t Tayr, str. 204. Takoder pogledati u arapskom tekstu traktata Risaletu-t Tayr
u: Al Mahrani, Mikayil bin Yahya (1889), Risdil al geybu—r Reis Ebi Ali al Hosain Abdullah Sind fi Asrir al
Hikmet al Masrigiyye, Leiden, str. 46. .

 Purnamdariyan, Taqi (1364/1988), Ramz va dastanhdaye ramzi dar adab-e farsi, Tehran: Serkat-e En-
tesarat-e ‘elmi va farhangi, str. 297.
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nekoliko razli¢itih etapa odbacivanja materijalnih ovisnosti, zelja i htijenja i po
uspje$nom prolasku kroz izrazito teska i opasna iskusenja.

Kao $to smo ve¢ napomenuli, ptice u Ibn Sinaovom traktatu Risaletu-t Tayr Vladara
mole da im s nogu skine okove kako bi mogle sjediti u njegovoj blizini i iskreno mu
sluziti. Dakle, da bi se moglo zasjesti i sluziti u Vladarovoj blizini nuzno je potpuno
oslobadanje od ostataka zamki i okova koji se nalaze na rukama i nogama njegovih
robova a koje u ovom traktatu simboliziraju ptice. Time se Zeli reci da je za potpuno i
slobodno uzvinuée duse u visi svijet, njen povratak vlastitoj domovini kao praiskonskom
potjecistu i vie¢no nastanjenje u Vladarovoj blizini uvjetovano oslobadanjem duse iz
zamke tijela i materijalnih ovisnosti i veza, a $to je obistinjivo samo obistinjenjem
smrtnog Casa.

Treci Ibn Sinaov traktat je Salaman i Absal u kojem se, ustvari, aktualizira upravo
obistinjenje smrtnog Casa ili apsolutnog gnostickog utrnu¢a u Bozijim imenima i
svojstvima koje simbolizira prethodno spomenuto potpuno oslobadanje od okova i
ostataka zamki nakon kojeg je moguce vjecno se stopiti s Vladarovim sveprisustvom.
Pri¢u o Salamanu i Absalu imamo sa¢uvanu zahvaljujudi blagorodnosti predaje koju
je pronasao Hadze Nasiruddin Tusi i pohranio u djelo Sarb-e Esarat.*

Salaman i Absal su dva brata. Mladi brat Absal prolazi odgoj starijeg brata Salamana
iizrasta u lijepog, mudrog, u¢tivog, znanog, plemenitog i hrabrog mladi¢a. Salamanova
zena, medutim, u njega se zaljubljuje i na koncu mu izjavljuje ljubav. Absal, koji svojom
pojavno$cu podsjeca na hrabrog i ¢ednog Sijavesa spomenutog u Sahnami, naspram
njenih spletki uspijeva ostati suzdrzan i svojom ¢ednoséu neutralizirati njene smicalice.
Da bi se odmaknuo od prijestonice i spletki bratove zene, od brata trazi dozvolu da
krene u osvajacki pohod na daleku zemlju. Dobivsi vladarovu dozvolu, okuplja vojsku
i krece u pohod u kojem osvaja brojne gradove i potcinjava ih bratovoj vladarskoj volji.
Vraca se u prijestonicu, ali odmah po povratku ostaje zateCen pred saznanjem da se
vatra ljubavi bratove supruge nije ugasila. Nastavlja se cuvati pred spletkama i drzati
podalje od snahine ljubavne zaslijepljenosti. Utom u pohod na njihovo kraljevstvo
krece silna neprijateljska vojska i Salaman $alje Absala da se suprotstavi neprijatelju.
Izgubivsi ve¢ svaku nadu da ¢e Absal ikada biti njen, Salamanova supruga na prevaru
privoli zapovjednike njegove vojske da ga izdaju i ostave samog na bojnom polju. Do
izdaje, nazalost, i dolazi, a neprijateljski vojnici, misle¢i da je Absal mrtav, ostavljaju
ga ranjenog. Medutim, jedna divlja Zivotinja ga pronalazi, doji ga i lije¢i, a on se na
kraju vraca svome bratu. Zaslijepljena neuzvrac¢enom ljubavlju i isprovocirana neu-
spjehom, Salamanova supruga sada poseze za novom spletkom — potkupljuje kuhara
i nadstojnika carskih odaja da Absalu stave otrov u hranu. Ovaj put uspijeva u svom
naumu i Absal tone u vje¢ni san.

Osim vjeste interpretacije simbola utkanih u ovu pricu, koju je analizirao i sam
Nasiruddin Tusi, zamjetno je da se Absalovo utrnuce, do kojeg dolazi usljed njegovog
oslobadanja od okova suzanjstva i usljed kojeg dobiva priliku vje¢no se nastaniti u
Vladarovoj blizini, u ovoj pri¢i obistinjuje na jedan uistinu izvanredan nacin. Absal
je, ustvari, ime osobe simbolizirane u liku jedne od ptica u traktatu Risaletu-t Tayr,
ali je u pri¢i o Salamanu i Absalu predstavljena u liku koji je stigao do kraja svoga
duhovnoga putovanja. Ovdje je nuzno primijetiti i jednu razliku izmedu spome-
nutih traktata. Naime, iako ptice u Risaletu-t Tayru, zajedno s glavnim junakom
cijele pri¢e — pticom koja ih predvodi i koja se na iskraju i javlja u svojstvu naratora

* Pogledati u spomenutom djelu od 376. stranice nadalje.

A

I
—

ZIVA BASTINA, br. 9., god. 3.



OV
[\®]

ZIVA BASTINA, br. 9., god. 3.

A

TEMA BROJA: APOTEKAR DUSE ‘ATTAR 1Z NISABURA

— uspijevaju sti¢i do Vladarove blizine, ipak se nakon tog susreta vracaju istim putem
kojim su dosle, pa put njihovog duhovnog uspeca prerasta u put njihovog spustanja
do pocetne tacke putovanja. To njihovo spustanje na pocetnicu, medutim, odvija
se pod budnim okom Vladarovog poslanika koji ih predvodi, s tim §to ni te ptice
nisu iste kao $to su bile prije duhovnog putovanja i susreta s Vladarom, pa i cijelo
to putovanje dozivljavaju na jedan savrieniji na¢in. Njihovo oko duhovne spoznaje
je otvoreno, a njihove pokudene odlike su ih napustile. Primjetno je, takoder, da
i Absala krase pohvalne osobine li¢nosti, te da nije optereéen niti jednim pokud-
nim svojstvom. HadZe Nasiruddin Tusi, prilikom tumacenja simbolike i skrivenih
znalenja ove priCe, istice da je Absal teorijski um koji se razvija i uspinje do stadija
steCenog ili pridobivalackog (ag/-e mostafid) uma stepenovanog u samoj gnozi.
Kao $to primjecuje sam Ibn Sina, nakon §to um stigne do stupnja steenog uma,
moze se direktno okori$tavati od djelatnog uma (ag/-¢ fa%l), koji je sam Dzibril.
U tom stanju spoznaja filozofa pretace se u vierovjesnicku spoznaju, jer je u stanju
primati saznanja direktno od djelatnog uma. Nakon §to ptice stignu do Vladara i
potom krenu silaznom putanjom, prati ih Vladarov izaslanik kojim se — moguce
je — ukazuje na samog meleka Dzibrila ili meleka Uma kojeg prate ptice, pri c¢emu
samo to njihovo slijedenje meleka sasma jasno pripovijeda o njihovom uspeéu na
stadij ste¢enog uma. U Gazalijevom traktatu Risaletu-t Tayr putovanje ptica za-
vrsava se njihovim prispije¢em u blizinu Anke ili Vladara. Najprije im saopcavaju
Vladarovu poruku:

“Bespotrebno ste se napatile. Ja sam Kralj; htjele vi to ili ne. Meni uopée nije potrebna
vasa pokornost i sluzba. Cuvsi tu poruku, ptice osjecaju beznadnost i postidenost, te
zapadaju u stanje zanosa i u stanju potpune nemodi vele da povratak uz sve slabosti
koje ¢ute nije dobar izbor. Posto ih obuze osje¢aj tuge i nemodi, u pomo¢ im prispijeva
milost i plemenitost Vladare Anke...”

Tada im Vladar rece:

“Ne gubite nadu. Ako Vladarova nepotrebitost i ¢ast odbiju, prihvatiti ¢e savr$enost
Njegove plemenitosti. Posto ste iskazale i spoznale svoju nemo¢ u spoznaji nase veli-
Canstvenosti 1 modi, dostoji nam da vam pruzimo uto¢iste u ovoj kuéi plemenitosti i
blagodati, jer ovo mjesto je dvor potrebitih oskudnika i spokojno mjesto siromasnih
miskina. Ko god zanijece svoje postojanje i svoje Zelje, Vladar Anka ¢e ga primiti u svoju
blizinu i svoje intimno sabesjednistvo. Ptice nakon pocetnog beznada i tuge osjetise
spokoj i veselje...”

Iz prilozenog se vidi da je krajnja stanica putovanja ptica u Gazalijevom
traktatu dospijece do mira, spokoja i veselja u sjeni plemenitosti Vladara Anke, a
razvidno je da se do tog spokoja i veselja stize nakon spoznaje vlastite nemodi i
osjecaja beznada koje su osjetile u svojim nutrinama. U ovom traktatu ne spominju
se ni susret, a niti povratak na pocetni stadij putovanja. Medutim, u Ibn Sinao-
vom traktatu govori se i o zalaganju epskih razmjera, i o putovanju ispunjenom
hrabro$éu i odvaznoséu koje skoncava susretom, ali i o pobjednickom povratku.
Pa ipak, uprkos svim tim karakteristikama Ibn Sinaove price, ona se razlikuje od

5 Seyhu-r Reis Eba ‘Ali Sina, Resaleye nefs, Misa ‘Amid, Tehran, str. 11 i 27; Takoder pogledati: Hanry Cor-
bin (1352/1973), Tirih-e felsefeye eslimi, targomeye Asadullah Mobasgari, Tehran: Amir Kabir, str. 205.

6 Gazali, Ahmed (1355/1976), Dastan-¢ morGan, matn-e firsiye Risaletu-t Tayr-e Ahmed Gazali, Nasrullah
Puargavadi, Tehran: Angoman-e felsefeye Iran, str. 17.
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price koju ¢itamo u ‘Attarovom Govoru ptica. U Ibn Sinaovom traktatu blistavost
iljepota Vladarovog lica sprecavaju ptice da ugledaju Njegovo lice:

“Posto prodosmo preko prvog podija i skidosmo zastore sadrugog, stigosmo do blistavijeg
podija i kro¢ismo u jednu prostoriju u kojoj se pojavi blistavost Vladarove ljepote. U

toj blistavosti o¢i se zanesose, umovi umirise i mi ostadosmo bez svijesti. Potom nam
7

svojom milo$¢u vrati umove i mi ispricasmo svoju pricu...”

Iz prilozenog se razumijeva da njihovi umovi nisu zamukli netom prije susreta
s Vladarom, ve¢ je do njihovog uspokojenja doslo u trenutku kada su se suocili
s intenzivnom blistavo$éu Njegovog lica, ali i da im je Vladar nakon toga vratio
umove kako bi mogli ispricati svoju pricu i zamoliti ga da s njihovih nogu skine
okove. Za Ibn Sinaa, filozofa koji pored srca i gnosticke teznje prihvata i situiranje
uma, nije moguce ispric¢ati ovu pricu o susretu koji se odvija na prostoru racional-
ne spoznaje. Istovremeno, ‘Attar kao gnostik, koriste¢i kapacitet jezika i retoricke
potencijale poezije i otkrovenja kapaciteta dviju leksema si morg (trideset ptica) i
Simurg (ime drevne ptice), te tematskim aktualiziranjem lekseme 7244, kojom je
obiljeZeno utjelovljenje nebeske forme ega, s jedne, i apsolutnost jednog od svoj-
stava apsolutnog Gospodara, uz uvazavanje zamislivosti Rabbove neogranicivosti
u umu duhovnog putnika, s druge strane, uspijeva ispripovijedati najdetaljniji opis
nepripovjedljivog gnostic¢kog iskustva nedokucivog obi¢nom umu. I ptice u Govoru
ptica, u svakom slucaju, u konacnici stizu do toliko Zeljenog susreta. Medutim, u
tom iskustvu — suprotno sadrzaju traktata Risaletu-t Tayr — nema spomena od uma,
veé se govori o susretu s vlastitom sustinom u ogledalu Simurgova lica i sufijskom
utrnuéu (u Vladarova imena i svojstva).

Na koncu sve u Njemu trajno nestase
Sjene u Suncu nesta, i to kraj bijase.
Swve dok idose, putem sve ovo govorise
Ne osta im ni glava ni bit posto stigose.
Nema sumnje da se rijeci ovdje prikratise
Puta nesta, a putnik i vodic se sjedinise.

(Mantigu-t Tayr, str. 326.)

Kao $to smo ve¢ rekli, na kraju Ibn Sinaovog traktata o pticama, ptice se, zajedno
s Vladarovim izaslanikom, vra¢aju istim putem kojim su dosle.

Rekli smo da se Absal moze smatrati ljudskim utjelovljenjem onih ptica koje su
se nakon susreta vratile. Njemu u pri¢i o Salamanu i Absalu, nakon gnosticke smrti,
bivaju skinuti okovi s ruku i nogu kako bi dospio do moguénosti trajnog nastanjenja
u Vladarovoj blizini. Tako se u Ibn Sinaovom trecem traktatu zavr$ava ciklus gnostic-
kog putovanja. ‘Attarova Musibet Nama moze se smatrati svojevrsnim ekvivalentom
Ibn Sinaovoj pri¢i o Salamanu i Absalu, jer se u tom djelu odvija vrhunac duhovnog
putovanja s ‘Attarove gnosticke tacke gledista. I pticama u ‘Attarovom Goworu ptica,
nakon utrnuca, bez njihovog apsolutnog i$¢eznucéa u BoZijim imenima i svojstvima,
daruju osvijestenje. Kao §to onesvijestenim pticama, ¢iji razum bijase uspokojen i
zamro, u traktatu Risaletu-t Tayr bijase povracen um, tako i pticama u Govoru ptica,
nakon onog utrnuc¢a u Bozija imena (fena) i svojstva, darovase dospijece do viecne
opstojnosti u Bozijim imenima i svojstvima (bega):

7 Magmiieye mosanafit-e S'ey[z Esrag, Vol. 11, Risaletu-t Tayr, str. 204.
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Opet one utrnule ptice s ljubavlju, pazljivo
Bez potpunog utrnuca sebi vratise nanovo.
Posto sve bez svijesti bjebu pa sebi dodose
Posle utrnuca do opstojnosti vjecne stigose.
Niko o tom utrnucu i o opstojnosti toj ne rece
Bio mlad il’ u godinama rijeci on reci nece.
Kao sto je On daleko od pogleda i objasnjenja
1 objasnjenje mojib rijeci daleko je od ispunjenja.
Ali ipak ashabi kroz primjere i price bespuca
Objasnjenje htjese opstojnosti nakon utrnuca.
Ali kako se sad tome ovdje moZe i posvetiti
Za to objasnjenje treba novu knjigu napisafi...

(Mantiqu-t Tayr, str. 237.)

Ta nova knjiga, ¢iju nuZnost pisanja ‘Attar nagovijestava u posljednjem citiranom
stihu, na koncu je i napisana: To je Mosibat Name, Knjiga o nedacama. Junak Knjige
0 nedacama je — kao $to smo ve¢ spomenuli u drugom ¢lanku — putnik kroz misao
(salek-e fekrat) ili sr¢ana misao koja se rada u srcu i javlja kao plod spominjanja Boga
(zikr). ‘Attar na ovu temu govori tako kao da Zeli kritizirati Ibn Sinaa, jer vjeruje
da je Ibn Sina filozof oslonjen na um, filozofiju i racionalnu misao, a ne na sréanu
misao, duhovnu Zelju i zikr:

Putniku je saputnik njegova cista misao
Misao je to §to iz zikra dobija svoj smisao.
Spominjati Boga treba da bi misao se rodila
Da bi na stotine hiljada znacenja tad izrodila.
Misao sto se javi iz uma i iz svake maste
Ta misao nije iz gajba, vec je iz umove basce.
Misao 5to plod je uma nevjernicima stize
Onima Sto ispravno djeluju iz srca se misao diZe.
Dubovnom putniku misli koje se na put pokrenu
Ne izrode se iz uma vec iz srca na put krenu.
Predani srcu imaju drugaciju Zelju i shvatanje
Sto je bolje od oba svijeta, a ne tek puko bajange.

(Mosibat Name, str. 57.)

Kao sto smo ve¢ spomenuli, u Ibn Sinaovom traktatu Risaletu-t Tayr ptice, nakon
iskustva susreta s Vladarom, zajedno s Vladarovim izaslanikom krec¢u istim putem
natrag, a izaslanik s njima ide kako bi one koji su im stavili okove na noge obavezao
da te okove uklone. Vladar odgovara pticama — ljudskim dusama koje govore:

“Okove s vasih nogu ¢e skinuti onaj koji vam ih je i stavio, a ja ¢u poslati izaslanika da

ga obaveze na skidanje tih okova s vagih nogu...”

Taj neko ili ti neki koji su pticama stavili okove na noge — prema svjedocenju teksta
traktata Risaletu-t Tayr — jesu lovci koji odlaze u polja i postavljaju zamke u koje
stavljaju zrnjevlje kako bi ulovili i zato¢ili ptice.”

U traktatu Hayy ibn Yagzan svi potencijali ljudske duse i uzroci zatocenja duse u
tijelu — kako zemaljske tako i nebeske prirode — aktualizirani u okviru kozmologije

8 Magmiieye mosanafat-e Seyb Esrag, Vol. 111, str. 198.
° Ramz va distanha-ye ramzi dar ddab-e firsi, str. 296-297, 304-307.
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peripateticke filozofije, razmotreni su kroz simbole skrivene u karakteristikama spo-
menutih licnosti, realnih i mitskih stvorenja. Svi ti uzroci koje smo ve¢ pojasnili na
drugom mjestu, upravo su spomenuti lovci i njihove zamke posredstvom kojih dusa
biva zarobljena u tijelu i zbog kojih ostaje u njemu zatocena. Oslobodenje duse uvje-
tovano je oslobodenjem od tih okova uzroka i razloga zatoCenistva duse. Ovi okovi,
s gnosticke tacke gledista, bivaju skinuti putem predanog asketskog suzdrzavanja i
odricanja koje se odvija pod budnim okom duhovnog uéitelja. Osim truda, kojeg u tom
asketskom suzdrzavanju ispoljava duhovni putnik, BoZiji rob, veoma je vazna paznja
Uzvisenog olicena u Njegovom privlacenju roba sebi. Stavise, mnogi istaknuti gnostici
saglasni su s tim da upravo ta paznja Uzvisenog moze dovesti do kidanja okova bez
ikakvog truda kojeg bi ulozio rob. Ovaj stav temeljen je na neprihvatanju filozofskog
uzro¢no-posljedi¢nog slijeda, jer se u gnozi sve zasniva na srcu, ljubavnoj predanosti
i samoj ljubavi. Mnogo je primjera u djelima gnostika as‘arijske $kole kojima je mo-
guce potkrijepiti ovo misljenje. Medutim, Ibn Sina kao filozof nije u prilici negirati
osnovanost uzro¢no-posljedi¢nog slijeda. On povrh toga smatra da onaj filozof, koji
posredstvom materijalnog/potencijalnog i djelatnog uma i materijalnog intelekta uspije
sti¢i do ste¢enog uma kojim moze ostvariti direktnu komunikaciju s Djelatnim umom
ili melekom/andelom Uma — u religijskoj terminologiji je to Dzibril/Gabriel — i od
Djelatnog uma primati nadahnuca nuzna za stizanje do spoznaje, uopée nema potre-
be za ovosvjetovnim vodi¢em ili duhovnim uciteljem, jer je njegov vodi¢ automatski
Djelatni um ili Dzibril/Gabriel, odnosno Vladarov izaslanik. Upravo zbog toga Vladar
ne skida okove prije nastupanja jasnog Casa, jer bi to skidanje okova prije nastupanja
jasno odredenog ¢asa predstavljalo direktno osporavanje uzro¢nog slijeda i uplitanje u
zakon koji je sam uspostavio. Bas zato s pticama salje i svog izaslanika zaduzenog da
one koji su pticama stavili okove na noge obaveze na skidanje tih okova. Taj izaslanik
jest djelatni um ili nebeski starac/ucitelj, odnosno sam filozof koji duhovnog putnika
osvjestava i poducava kako da okove uzroka i razloga njegovog zato¢enistva u tamnici
tijela i materijalnog svijeta najprije oslabi, a potom ih se i zanavijek oslobodi. Onoga
¢asa kada tijelo, koje je preduvijet za egzistiranje u svijetu prolaznosti, oslabi, stjece se
osnovni preduvjet za obistinjenje oslobodenja. Ovdje je veoma korisno napomenuti
da je svijet, Cije razne stupnjeve duhovni putnik treba pro¢i da bi stigao do Vladara,
opisan u prvom njegovom traktatu pod naslovom Hayy ibn Yagzan. Taj svijet duhov-
nom putniku predstavlja i pojasnjava mudri starac, koji je niko drugi doli sam Hayy
ibn Yaqzan. Ptice u traktatu Risaletu-t Tayr prolaze kroz taj svijet i stizu do Vladara.

U prici o Salamanu i Absalu, Absal je ptica koja je stigla do Vladarovog prisustva,
a koja potom zapada u brojna teska iskusenja olicena i teskim prilikama i neprilikama
koje — osvrnemo li se na simboliku teksta — predstavljaju dzihad s vlastitim egom
zarad kidanja ostataka okova. Na kraju price to oslobodenje od okova i uzro¢nika
zatoCenja duse u tijelu obistinjuje se u trenutku gnosticke smrti mladog i nadasve
¢ednog junaka.

Tri Ibn Sinaova traktata nastaju na osnovu jasnog logi¢nog i racionalnog slije-
da, tako da se svaki slijede¢i traktat javlja kao svojevrsni nastavak logickog slijeda
prethodnog traktata. S druge strane, postivanje takvog logi¢nog i racionalnog slijeda
nije primjetno u redoslijedu nastajanja ‘Attarovih djela, jer se, naprimjer, u Knjizi o
bozanskom (Ilahi Name) sinovi ne poducavaju da krenu na put prema istini. Starac
sinove u toj knjizi u¢i kako su njihove Zelje vezane za ovosvjetovnu prolaznost, ustvari,
virtualne, ni$tavne i bezvrijedne, pritom ih podsjecajudi da se te Zelje javljaju iz dubine
prohtjeva njihovog ega. On kao rjesenje tog problema navodi nuznost usmjeravanja
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sinova prema procesima odgajanja vlastitoga ega, duhovnim spoznajama i sustinskim
vrijednostima kojim je moguce zasjeniti prohtjeve ega i krenuti na put prema istini.
U gnostickom dozivljaju postojanja, temeljenom na duhovnom uzitku (nasladi) i
duhovnom stanju, te uvjerenju u nepobitnost ¢injenice da je broj puteva prema Bogu
srazmjeran broju stvorenih dusa, a to zna¢i da svaka dusa ima svoj put; put kojim neka
dusa stize do Boga nije mogude spoznati i trasirati prije samog njegovog otkrovenja.
Taj put se otkriva u toku kretanja i putovanja, a do istine stiZe onog trenutka kada
Bozija paznja i privla¢nost putnika uzmu za ruku i privuku ga k sebi. Bas zato ‘Attar
gnostik put duse ne odreduje prije pocetka samog putovanja. U trenutku kada se ptice
u knjizi Gowvor ptica okupljaju s namjerom da krenu na putovanje koje ¢e ih dovesti
do Vladara i kada za svog vodica biraju Hudhuda, Hudhud im u prvom obrac¢anju
govori o sedam dolina i opasnostima koje ih na tom putovanju ¢ekaju, ali niti jednog
trenutka ne govori o samom putovanju i pojedinostima koje ga kao takvog ¢ine. Na
kraju, spomenutih sedam nizija nisu geografski termini kojima je moguce obiljeziti
bilo koju etapu putovanja, ve¢ su to simbolizirane duhovne postaje koje postoje u
svijetu situiranom iznad materijalnog svijeta prolaznosti. Uspiju li se ptice uzdignuti
na te duhovne postaje, bit e to rezultat Bozije privlacnosti koja ih je uzela za ruku i
uzdigla na vi§i stupanj duhovnog razvoja i sr¢ane spoznaje. S obzirom na to da ptice
u Ibn Sinaovom traktatu Risaletu-t Tayr bez predvodnistva duhovnog uditelja uspiju
prijedi put, ispostavlja se da je put koji je prijeden, ustvari, put koji je ve¢ pokazan i
predstavljen u traktatu o Hayyu ibn Yagzanu. S druge strane, s obzirom na to da ptice u
‘Attarovom Goworu ptica ne poznaju put kojim trebaju prije¢i, u svakom trenutku osje-
¢aju potrebu za vodi¢em, odnosno Hudhudovim ili $ejhovim uputama. Pa ipak, onoga
¢asa kada ptice stignu do Simurga, Hudhudov glas utihne i viSe se ne javlja, jer u tom
¢asu svaka od trideset ptica postaje Hudhudom, a Hudhud jednom od trideset ptica.

U traktatu o Hayyu ibn Yagzanu ptice bivaju poducene smjeru putovanja kojim dusa
putuje na prvoj etapi duhovnog putovanja, a to je — sukladno ‘Attarovom svjetonazoru
— povratak ptica od Simurga, pod vodstvom putnika kroz misao koja se javlja u Knjizi
o nedacama (Mosibat Name), iz Cega razumijevamo da put u ‘Attarovim djelima postaje
jasno odreden tek onog trenutka kada se ptice vracaju prijedenim putem, odnosno
onog trenutka kada se zapucuju prijedenim i njima znanim putem. Dakle, put koji je
prijeden kretanjem i putovanjem u konacnici postaje poznatim i spoznatim putem. U
Knjizi 0 nedacama nije Sejh taj koji duhovnog putnika vodi i usmjerava na silaznom
putovanju od jedne do druge duhovne postaje, ve¢ je sam duhovni putnik taj koji prolazi
kroz razli¢ite duhovne postaje poredane po horizontalnoj osnovi sve do stizanja do
duhovne postaje Bozijih poslanika i vjerovjesnika. Zasto je to tako? Zato $to duhovni
putnik poznaje put koji je ve¢ presao u Govoru ptica. Starac/Sejh u Knjizi o nedacama
duhovnom putniku ne pokazuje i ne objasnjava put povratka, ve¢ mu, najprije saslusavsi
njegovo tumacenje prijedenih duhovnih postaja, pojasnjava sustinske ¢injenice vezane
za svaku od tih duhovnih postaja koje treba prijeéi prilikom povratka putem koji je
ve¢ prosao. Stigavsi do duhovnih postaja Bozijih poslanika, njegovom putovanju je
kraj, a poslanici su ti koji ga vode do postaje sljedeceg Bozijeg poslanika. Stigavsi do
duhovne postaje posljednjeg Bozijeg poslanika, Pecata poslanstva, sallallahu alejhi ve
sellem, on ga uzima za ruku i poducava ga raznim etapama kojim se dusa uzdize od
osjetilnog do vlastite sustine. Nadnesemo li se nad etape duhovnog putovanja koje Ibn
Sina aktualizira i razmatra u svojim traktatima zasnovanim na njegovoj isto¢noj teo-
zofiji, shvatiti ¢emo da su upravo ti traktati osnov na koji ¢e kasnije ukazati Suhraverdi
kada bude nastojao kompilirati filozofiju i tesavuf s namjerom da filozofiju situira na
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mjesto nuznog uvodnika u put tesavufa kako bi bilo sprijeceno zastranjenje duhovnog
putnika na putu svetosti. Upravo zbog toga prva etapa duhovnog putovanja pocinje
s Hayyem ibn Yagzanom, koji je predstavljen kao djelatni um ili andeo filozof ¢ije je
pojasnjenje makrokosmosa i mikrokosmosa te nebeskih i duhovnih etapa zasnovano na
filozofskoj mudrosti. Nakon te prve etape, duhovni putnik u narednim etapama — bilo
to u Risaletu-t Tayru ili pri¢i o Salamanu i Absalu — ne osjeca potrebu za duhovnim
vodicem ili ovosvjetovnim uciteljem, jer putuje ve¢ proputovanim putem spoznatim
umom. Nebeski starac ili Vladarov izaslanik kontinuirano je s njim i u njemu, bez
manifestacije u izvanjskoj materijaliziranoj formi.

‘Attar, medutim, kao i Ebu Hamid Muhammed Gazali, ustaje protiv filozofije
i poput njega nastoji uspostaviti sklad izmedu vijere i tesavufa. Knjiga o boZanskom
pocinje podukama i savjetima ovosvjetovnog starca, halife ili oca koji simbolizira vje-
rozakon Sesterici sinova. Njegove poduke utemeljene su na savjetima usmjerenim ka
odbacivanju pokudenih svojstava koji su rezultat teznji prema zemaljskim prolaznim
zeljama. Rije¢ je o istim onim etickim odlikama koje Gazali problematizira u A/kemiji
srece (Kimiyi-ye Saadat). Za razliku od Ibn Sinaovih traktata Risaletu-t Tayr i Sala-
man va Absal, duhovni vodi¢ javlja se u svim narednim duhovnim etapama koje ‘Attar
aktualizira u Govoru ptica i Knjizi o nedacama. Starac se povlaci onog trenutka kada
duhovni putnik kroz misao u Knjizi 0 nedacama stize do posljednjeg Bozijeg poslanika,
sallallahu alejhi ve sellem. U tom trenutku posljednji BoZiji poslanik, koji simbolizira
potpunost Vjerozakona, prerasta i u simboli¢ko uprizorenje tarikata.

Kao $to smo veé ukazali, putnik kroz misao u Knjizi o nedacama ekvivalent je
jednoj od ptica koje su u Gowvoru ptica stigle sa stupnja utrnuca u Bozijim imenima
i svojstvima do vje¢ne opstojnosti u Njegovim imenima i svojstvima, a sli¢an je i
ptici koja je glavni junak Ibn Sinaovog traktata Risaletu-t Tayr. Prica o duhovnom
putovanju ptice u Ibn Sinaovom Risaletu-t Tayru nastavlja se u liku Absala u prici
o Salamanu i Absalu i njegovom smrcu koja oznacava krsenje okova suzanjstva i
stizanje do duhovnog vrhunca i trajnog nastanjenja u Vladarovom prisustvu. Prije
pocetka samog putovanja putnik u mislima pronalazi mudrog starca/sejha. Obilazi
cijeli svijet i iskusava brojna iskustva, da bi ga na koncu prihvatila Bozija milost,
kroz cije obistinjenje mu se javlja mudri starac:

Zemlja svijeta stotinu je tereta izbacila
Na tron od zlata mnoge bisere je stavila.
Na koncu njoj od Hakka ruka pomoci stize
Sitom tankim njezin dio mudri starac podiZe.
Sunce jedno nad oba svijeta tada zasjase
Svijet zvijezda od njeg sujetlost uze pa zasjase.

(Mosibat Name, str. 62.)

Tako putnik kroz misao u Knjizi o nedacama pronalazi mudrog starca koji je i
sam manifestacija Bozije paznje i dobrostivosti. Medutim, to je mudri starac koji je
vazan pol cijeloga svijeta; $ejh na ¢ijoj duhovnoj stamenosti pociva proces kretanja
svijeta. Ako je Dzibril ili Djelatni um u peripatetickoj filozofiji taj koji brine o svi-
jetu postojanja i nestajanja, duhovno postojanje mudroga starca sustina je trajnosti
i opstojnosti egzistencijalnog svijeta. Sve ono o ¢emu ‘Attar pric¢a na pocetku dje-
lovanja putnika kroz misao, o traganju za bolom bez lijeka i njegovom ljubavnom
zanosu, utemeljeno je na ‘Attarovim gnosti¢kim promisljanjima postojanja i strano
je osnovnim karakteristikama djelovanja uma. Sva putnikova nastojanja, trud koji
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ulaze u traganju, kao i njegovi ljubavni zanosi, ne uspijevaju ga dovesti do Zeljenog
cilja. Njegovo duhovno i svako drugo aktiviranje po¢inje onog trenutka kada pristaje
odbaciti svoju snagu i posegnuti za iskazivanjem vlastite nemoci pred Stvoriteljem
svih svjetova. Nakon toga biva osloboden iz okova suzanjstva, uzdize se do nebeskih
visina i zapocinje svoje putovanje od Dzibrila, koji simbolizira najuzviSeniji stupanj
egzistencijalnog svijeta:

Stotinu svjetova ispunjeno zanosom bijase
Tu mjesta za plac ne bi, a ni za silu ne bijase.
Iznenada sila jecaja je svaki pedali obuzela
Silno tad je zajecala svaka Cestica svijeta cijela.
Najprije je poceo od DZibrila kretati se
1 u svojstva poslanika jednog puta utapati se.
Od kapije do kapije neprestano je hodio
Poslusajte sada pricu onog sto je sve vodio.

(Mosibat Name, str. 66.)

Kao sto je razvidno iz citiranih stihova, put duhovnog putnika pocinje od Dzibrila.
Od onog mjesta do kojeg su stigle ptice Govora ptica. Ve¢ smo napomenuli da se puto-
vanje ptica u traktatu Risaletu-t Tayr odvija silaznom putanjom, a sada ¢emo primijetiti
da se putovanje duhovnog putnika odvija kao nastavak putovanja ptica u Govoru ptica
koje se odvija u vje¢noj opstojnosti nakon utrnuca u Bozijim imenima i svojstvima,
a pod budnim okom i vodstvom savrsenog duhovnog ucitelja koji je bitan pol svijeta
¢ija se duhovna snaga nalazi u sustini postojanja. Krajnja tacka putovanja putnika kroz
misao koji simbolizira ¢istu i najljepsim svojstvima uljepsanu dusu nakon susreta sa
Simurgom i iskustvom utrnuc¢a u Bozijim svojstvima jeste apsolutno utrnuce u Bozija
imena i svojstva, utapanje u more duse i potpuno oslobadanje od svih vrsta okova i
ostataka zamki. Ve¢ smo napomenuli da putnik kroz misao prolazi kroz razne stadije
svijeta skrivenosti, svijeta uzviSenosti, svijeta osjetila i njthovog prozimanja, stizuci na
koncu do Bozijih poslanika koji ga provode kroz razne poslanicke duhovne postaje,
sve do dospijeca posljednjem Bozijem poslaniku, sallallahu alejhi ve sellem, koji ga
uzima za ruku i provodi kroz stadije duse, oslobadaju¢i ga tako okova mikrokosmosa.
Oslobodivsi se tih okova dolazi u priliku zaroniti u more duse, u njega se utopiti i
iskusiti apsolutno utrnuée u Bozija imena i svojstva, da bi na koncu oba svijeta ugledao
kao sjenu svoga bitka i shvatio da je sama dusa istovremeno bila i tragalac i trazeni.
Uranjanje u more duse prema ‘Attaru predstavlja prerastanje cijelog bi¢a u dusu, s tim
§to ni tim ¢inom nije okoncano putovanje duhovnog putnika. Tada nastupa pocetak
putovanja u Hakku, a to je utrnuce u utrnucu:

Kad se starac u njegovo tumacenje uvjeri
Rece: Sad si spreman putovati, sad si u vjeri.
Bez sumnje kod tebe niti jedan trun sumnje ne ostade
Osim utrnuca u utrnucu nista drugo ti ne ostade.

(Mosibat Name, str. 359.)

Upravo zbog toga ‘Attar na drugom mjestu ukazuje na ¢injenicu da duhovnom pu-
tniku, nakon uspinjanja do obzorja dana i nodi, stizanja do ajeta/znakova duse, otkrica
oba svijeta u samome sebi i tajne vlastite duse, ostaje samo da krene na putovanje u
Hakku. ‘Attar napominje da ¢e i taj proces pojasniti, ako mu Uzviseni podari dovoljno
Zivota i zapovjedi da to uéini:
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Ab cuda li da je putnik od ajeta nebeskih obzorja
Vinuo se do ajeta dusa u po noci i rana praskozorja.
lako je ispred sebe i iza sebe on Stosta vidio
Da su oba svijeta bas u njemu on_je tada uvidio.

Da su odraz njegove nutrine oba svijeta je shvatio
Od oba svijeta znacaj svoje duse i shvatio i prihvatio...
Zanesenog putnika su sa svib strana putovanja trala
Sve dok nije dusa mu uspjela i dok nije pred Hakka stala.
Nakon toga mu je putovati u Hakku, u Njegovu beskraju
Swve §to kazem vise ce ga snaci putujuci po najljepsem kraju.
Ako bi me Zivot posluzio, ako bi mi Hakk zapovijed dao
Putovange to bih pojasnio, kazivo ti nikad ne bib stao.
Ako od Njegova meni dvora zapovijed za to djelo stigne
Iz duse mi sto je Njemu blizu, pojasnjenje to ce da se podigne.
Ali objasnjenje toga dati greska je po svome nahodenju
Nije greska ako On dozvoli, izun dadne tome objasnjenju...

(Mostbat Name, str. 364.)

Za Ibn Sinaa putovanje zavr$ava Absalovom smréu i uklanjanjem posljednjih
ostataka okova i zamki te spajanjem duse s Hakkom. Gnoza, medutim, za razliku
od Ibn Sinaovog insistiranja na spoznaji puta koji vodi prema Hakku umom, insi-
stira na izraZenijem trudu BozZijeg roba koji se namjerava zaputiti putem koji vodi
do susreta s istinom. Za razliku od ¢injenice da u Ibn Sinaovom traktatu Risaletu-t
Tayr sve ptice, nakon epskog podviga i istrpljenih raznih nedaca i tegoba, uspijevaju
sti¢i do Vladara, u ‘Attarovom Govoru ptica do Simurga uspijeva sti¢i samo trideset
ptica koje je UzviSeni Stvoritelj svih svjetova obasuo svojom posebnom paznjom
i udostojio svojom blizinom. ‘Attar na kraju sva putnikova nastojanja, sve njegove
napore, zanose, ¢eznje i ljubavne usplahirenosti povezuje s Uzvisenim Stvoriteljem
Kojemu se tezi, a ne s dusom koja tezi:

Putnik ove price posto u moru duse
Utopi se i zanesen posta sustinom duse
Svako traganje, svaki napor i trud sto uloZi
Svaka odanost, zanos i zavjet §to polozi
Svi oni zanosi sto ga obuzimahu u dahu
Svi oni krici, uzdasi i Zali u njegovu uzdahu
Od tijela sve to ne vidje, od duse to shvati
Ma ni iz duse ne vidje, od Boga prihvati
Rece: O duso, posto ti bijase sve §to biva
Sama si “Da’” rekla posto “Nisam li” ti kaziva
Posto si ti bila oba svijeta u bitku njihovu
Zasto smo zaneseni, zasto izgubismo glavu?
Rece: Samo kad bi malo vrijednosti mi znao
Bio bi kao onaj sto j’ riznicom ovladao
Ali ako tu riznicu neko besplatno dobije
Znati cijeniti joj vrijednost ni fruna ne umije...

(Mosibat Name, str. 354.)

U ‘Attarovom govoru primjecujemo da su ag’arijski stavovi o ljudskim djelima za-
kriveni zastorima misli. Bog je Stvoritelj nasih djela, kao $to je Stvoritelj nasega bica,
a mi smo samo provodnici, obistinjenje tih djela koja Stvoritelj stvara. Mi smo, kao $to
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to Gazali kaze, prinudni pronositelji volje ili, kao $to re¢e Eynu-1 Quzat Hamadani,
mi smo posjednici volje koji su njom ovladani. Mi smo, dakle, prinudeni svojevoljno
birati djela koja je stvorio i odredio nam Bog. Sukladno ovom misljenju, BoZiji rob
duzan je truditi se, ali njegov trud ipak nije presudan u obistinjenju djela. Stizanje
do te duhovne postaje na kojoj Covjek postaje svjestan vlastite nevaznosti uistinu je
izrazito veliki uspjeh, a putnik kroz misao do te spoznaje stiZe na kraju svoga puta
gdje ga mudri starac savjetuje da dobro obrati paznju na tu spoznaju:

Swve dok si ti sebe gledao da postofis u bivstvovanju
Nisi primijetio da si od tajne u stalnom zaostajanju.
Poito si shvatio da Prijatelj ti daruje traganje za Njim
Ako tu spoznaju u srcu sacuvas bit ces zadovoljan svim.

(Mosibat Name, str. 359.)

U pri¢ama koje slijede nakon ovih stihova opetovano se akcentira stav da je traga-
lac istovremeno i trazeni te da je Bog istovremeno i sustinski ¢inilac i istinski razlog
za traganje usmjereno ka spoznaji Njega Sveuzvisenog. Na takve stavove, medutim,
ne ukazuje se u Ibn Sinaovim traktatima, jer takav stav ne korespondira s njegovim
filozofskim umom, uprkos ¢injenici da se on u analizirana tri traktata javlja vise kao
isto¢ni teozof nego kao peripateticki filozof.
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Abstract
‘Attar and Ibn Sina’s Gnostic tractates

Taqi Purnamdarian

The aim of the paper is to compare the worldview of irfan, that is, the spiritual
journey as understood and described by ‘Attar of Nishapur in his three epistles:
IlahT Name (Book on Deity), Mantiqu-t-Tayr (Speech of Birds) and Mosibat Name
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(Book of Misfortunes), who is one of the greatest arifs and authors in sufi litera-
ture, on one hand, and Ibn Sina and his three epistles: Hayy ibn Yagzan (Alive,
Son of Awake), Risaletu-t Tayr (Epistle on Birds) and Salaman wa Absal (Salaman
and Absal), who is the greatest representative of peripatetic philosophy, on the
other hand. In other words, the comparison of the two great scholars clearly
shows differences and similarities between sufi and philosophical doctrine
concerning the spiritual path. It is noteworthy that Ibn Sina’s opinions presented
in this paper reflect his later stage which represents his eastern philosophy that
departed from the traditional peripatetic mind.

Keywords: ‘Attar, Ibn Sina, gnosis, sufism, intellect, peripatetic philosophy,
rational cognition, heart’s cognition
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