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Da li je drustvena ideologija
konstantna i provediva?
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Tekst pred nama je sazetak nekoliko poglavlja knjige
Rawabete edztema’i dar eslam (DruStveni odnosi u islamu)
velikog savremenog mufesira Allame Tabatabaija, r.a.
Prijevod je popracen stajalistima drugih mislilaca u cilju
potvrde, kritike i dublje analize navedenog u tekstu Sto u
mnogome pomaze njegovom razumijevanju.

| povrsnim pogledom na opce islamske propise shvatamo
da je islam drustvena vjera i odgovara covjekovoj prirodi.
Propisi kao Sto su naredivanje na odbor a odvracanje od zla,
poticanje islama na jacanje drustvenih veza putem ljubavi,
uzajamnog pomaganja, darivanja te odrzavanje Bozijih
propisa u zajednici kao Sto je namaz u dzematu, hadz i
brojni drugi vjerski propisi pokazatelj je da islam svoj poziv
gradi na drustvu. Islam se ne zadovoljava samo dobrom
pojedinca vet smatra da zdrav pojedinac treba izgraditi
zdravo drustvo.

Ovaj tekst pojasnjava sposobnost provedivosti islamskih
drustvenih propisa u postojecim savremenim okolnostima.
Takoder, nastojalo se odgovoriti na pitanja kao sto su: Da li
je primjenjivost islamskih drustvenih propisa u savremenim
okolnostima mjerilo njihove naprednosti ili je to pokazatelj
nepostojanja tih propisa? Zasto i pored postojanja naprednih
drustvenih islamskih propisa islam kao jedna drustvena
ideologija nije uspjela da nastavi uspjesan zivot? Da li su
mijerilo naprednosti jednog drustva samo odnosi pojedinaca
unutar tog drustva ili tome treba pridodati i sposobnost
drustva da komunicira i suceljava se sa drugim drustvima?

Kljutne rijeci: drustvo, drustvene relacije, drustvene relacije
uislamu



Uvodne napomene:
Kratka biografija
Allame Tabatabaija

Allame sejjid Muhammed Husejn
Tabatabaji, r.a., roden je 1281. godi-
ne po Hidzri u Tabrizu u poboznoj
i obrazovanoj porodici. U Nedze-
fu Allame prisustvuje predavanjima
ajaullaha Age Sejha Muhamme-
da Husejna Isfahanija, gdje izu¢ava
usul u razdoblju od Sest godina, kao
i specijalizaciju fikha u razdoblju od
Cetiri godine. Osam godina pohada
specijalizaciju fikha pred ajatullahom
Nainijem, kao i jedan ciklus specija-
lizacije nauke o nacelima fikha. Malo
je prisustvovao i ¢asovima fikha kod
ajatullaha Age Sejjida EbulHasa-
na Isfahanija, a opéenitosti nauke
o prenosiocima predaja (ridzal) uci
kod ajatullaha HudZdzeta Kuhkama-
reija. Filozofiju u¢i pred ¢uvenim fi-
lozofom onog vremena Aga Sejjidom
Husejnom Badkubeijem. Na prepo-
ruku Badkubeija, prelazi jedan ciklus
diskurzivne aritmetike, zatim ciklus
geometrije ravni i prostora, kao i dis-
kurzivne algebre pred Aga Sejjdom
EbulKasimom Hansarijem, koji je
bio vje$t matematicar.

Allame Tabatabaji je u Nedzefu
boravio oko jedanaest godina. Pored
izucavanja fikha, usula, matematike,
filozofije, ridzala i tefsira, bio je veoma
uporan i ozbiljan u prakti¢noj gnozi i
redovno je odlazio pred velikog ucite-
lja hadzi Mirzu Alija Agu Kazija, op-
skrbljujudi se, posredstvom blagodati
njegovog morala, obilnom poputni-
nom u smjeru duhovnog putovanja i
ukrasavanja vlastite duse, stigavsi do
uzvisenih razina i poloZaja morala i
irfana (gnoze). Allame je zbog ma-
terijalnih neprilika bio prisiljen da
1314. g. po H. napusti Nedzef i vra-

ti se u Iran, u svoj rodni grad Tabriz,
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gdje je boravio vise od deset godi-
na. Te godine on naziva razdobljem
duhovnog gubitka, zato $to se zbog
nastalog stanja morao posvetiti obi-
¢noj svakodnevnici zaradivanja za Zi-
vot, baveéi se zemljoradnjom, $to ga
je odvojilo od ucenja i nau¢nog raz-
misljanja, ¢emu je mogao posvetiti
sasvim malo vremena, zbog Cega je
— kako sam naglasava — bio u stanju
unutra$njeg nemira i tegobe.

Na kraju, 1335. godine po H. na-
pusta svoj rodni kraj i prelazi u nau¢ni
vjerski centar (Houza). Ova selidba
ujedno je i prekretnica u njegovom
nau¢nom i duhovnom Zivotu i preo-
kret u racionalnim znanostima i tef-
siru u nau¢nom vjerskom centru u
Komu. Buduéi da je nakon potreb-
nog razmatranja osjecao potrebu da
se u naucnom centru posveti paznja
racionalnim i filozofskim rasprava-
ma, kao i tumacenju Kur’ana, uz sve
moguce prepreke koje su postojale,
do kraja Zivota je bio posveéen tome
i, hvala Uzvisenom Bogu, zahvaljuju-
¢i blagodatima tog nau¢nog pokreta,
u oblastima tefsira Kur’ana i racio-
nalnih znanosti u nau¢nim vjerskim
centrima imamo ucenike ovog veli-
kana koji za sobom ostavljaju vazna
djela, a nau¢ni centar je do te mjere
uznapredovao u tefsiru i drugim na-
u¢nim i racionalnim oblastima da je
dosad odrzano nekoliko specijalizira-
nih ciklusa predavanja iz tefsira, kao
§to je osnovana i posebna katedra za
racionalne znanosti.

Naucne odlike

Allame Tabatabaija

Allame Tabatabaji je bio stru¢njak
u razli¢itim naukama i u njima je pisao
djela, a rijetke su osobe koje posjeduju
toliku svestranost. Ovom prilikom ¢emo
spomenuti samo tefsirsku dimenziju

ZIVA BASTINA, br. 5., god. 2.
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Allame Tabatabaji razmatranje
pitanja drustvenog sistema poci-
nje analizom ¢ovjekove prirode.
Onvjeruje da su ljudi, sa gledista
naravi, takvi da posmatraju sve
i svasta kao sredstva koja ¢e im
donijeti li¢nu korist. Kroz po-
tragu za hranom, odjecom i sl.
Covjek ispunjava svoje potrebe
i prohtjeve, a sa istom motiva-
cijom ide ka drugim ljudima
da ih iskoristi, tj. da dobije us-
luge od njih. Kako je moguce
da covjek, koji ima svoj razum,
prilikom suocavanja sa istovr-
snicima, ne razmislja o iskori-
§tavanju drugih odnosno kako je
moguce da izuzme svoje istovr-
snike?! Zapravo, to je nemoguce
jer ¢ovjekova ¢ud je konstantna
i nije nadnaravna, druk¢ije ka-
zano, htio to Covjek ili ne, ovaj
pristup pripada njegovoj pri-
rodi. Allame Tabatabaji smatra
da je pojava drustvenog Zivota
rezultat “uposljavanja” prilikom
kojeg ljudi uvazavajuéi korist
drugih ljudi, koriste se njima
radi ostvarenja vlastite koristi
uz to prihvatajuéi drustvenu
pravednost koja osigurava os-
tvarenje koristi svih subjekata
ukljucenih u drustveni proces.
Priblizavanje i socijalizacija su
jedna vrsta uposljavanja i isko-
ri§tavanja do koje dolazi zbog
nagonskih osjecaja. Naime, kad
god neka osoba nade neki nacin
kako bi iskoristila drugu osobu,
to ¢e i udiniti, upravo zbog toga
§to ovaj nagon postoji kod sva-
ke osobe u jednakoj mjeri, a is-
hod toga jeste nastanak samog
drustva. Na koncu, finalni ishod
duzeg razmatranja Allame Ta-
batabaija jeste sljedeci: Coviek
pod imperativom vlastite prirode
neprestano zudiza ostvarenjem
licne koristi kako od prirode,
tako i od drugih ljudi (proces
uposljavanja),a zbog ostvarenja
svoje koristi on Zeli da i drugi
imaju korist od toga (proces
drustvenosti). COVjCk takoder
Zeli drustvenu pravednost radi
svadije koristi. U djelu Tefsir
al-Mizan autor esto spominje
i razmatra ovo pitanje i uvijek
insistira na tome da priroda sa-
moljublja i priroda uposljavanja
uzrokuje da Covjek uposli druge,
jer ove prirode su prisutne kod
svih pojedinaca a ljudi nemaju

Allame Tabatabaija, iako njegova nau-
¢na li¢nost posjeduje i filozofsku, eti¢-
ku, irfansku i dr. dimenzije.

Tefsirska dimenzija

Dosad su veliki islamski tumaci
Kur’ana napisali ogroman broj tu-
macenja koristeci se razli¢itim me-
todama: po redoslijedu sura, temat-
skom, tradicionalnom, racionalnom,
nau¢nom, kur’anskom. Svaki od njih
ostavio je trag na putu predstavljanja
neke kur’anske dimenzije na razli¢itim
poljima: pojedina¢nom, drustvenom,
moralnom, odgojnom, kulturnom, po-
vijesnom, nau¢nom, politickom i eko-
nomskom, a uvazivsi §irinu kur’anske
upute, o¢ita je neophodnost pisanja
razli¢itih komentara.

Jedan od komentatora Kur’ana koji
su u nase vrijeme na najbolji na¢in na-
pisali tefsir cjelokupnog Kur’ana jeste
i Allame Tabatabaji, koji je poznat po
tumacenju Kur’ana Kur’anom. On se
u ovoj metodi tumacenja vodio rijeci-
ma ¢asnog Poslanika, koje prenosi Ibn
Abbas: “Kur’an tumaci svoje dijelove
svojim drugim dijelovima.” Pored toga
§to ovu metodu koristi precizno i te-
meljito, Allame Tabatabaji ulaze trud
da u odredenim prilikama ponudi za-
sebne rasprave. Ne mijesajudi tuma-
Cenje Bozijeg govora sa misljenjima
i stavovima ucenjaka, on ih odvaja od
tumacenja ajeta i nudi ih u posebnim
odjeljcima pod naslovima kao $to su:
Filozofska rasprava, Moralna raspra-
va, Nauc¢na rasprava i sl. Bez sumnje,
ovakav postupak je pokazatelj koli-
ko je bio bogobojazan, koliko je bio
pobozan i koliko je vodio rac¢una da
ni po koju cijenu ne nametne kakvo
misljenje Kur’anu. Ovaj nacin tuma-
¢enja moze biti primjer svima koji se
pokusavaju kretati poljem tefsira. Takvi
moraju biti krajnje obazrivi kako ne bi
nizom prethodno stvorenih zakljuc¢a-
ka nametnuli nesto Kur’anu i na taj se

nacin suocili sa opasnos$¢u tumacenja
po licnom nahodenju.

Jedan od ucinaka ovakve vrste tu-
macenja jeste odvajanje ispravnih od
neispravnih predaja. Kada bi se u toku
rasprave susreo s predajama koje nisu
bile u skladu s vanjstinom i tekstom
Kur’ana, on bi ih odbacivao, §to je ¢inio
na temelju preporuke samog Poslani-
ka, s.a.v.a., 1 Ehli-bejt, ¢ija je naredba
bila da se predaja koja se ne slaze s
Kur’anom - $to znaci da je nije ni iz-
govorio Poslanik ili Imam, mir s njima
— treba odbaciti, jer su takav govor ili
izmislili neprijatelji islama ili su ga iz
odredenog razloga pripisali Poslaniku
i Imamu neuki prijatelji.

Da li je islamska
drustvena ideologija

konstantna i provediva?

Od pocetka svoga postojanja ljud-
sko drustvo nije bilo u potpunosti ra-
zvijeno te je postojala moguénost da
se dalje razvija i usavr$ava. Ta mogu¢-
nost razvijanja se ne odnosi samo na
ljudsko drustvo nego i na sva njegova
duhovna svojstva i sve ono $to je usko
vezano za Covjeka. Drustvena dimenzija
Covijeka, kao i ostala Covjekova duhov-
na i spoznajna pitanja, uvijek idu ka
savrenstvu, kako materijalnom tako
i duhovnom.

Drustvenost kao ljudska osobina
nikad nije bila odvojena od ¢ovjeka,
medutim na samim pocecima on joj
nije pridavao znacajniju paznju, veé
je tjeran imperativom svojih drugih
osobina — kao §to su potreba za upo-
§ljavanjem, odbranom od neprijate-
lja isl., koje su u tom trenutku bile u
centru njegove paznje — razvijao svoju
drustvenost. Kada je rije¢ o uposlja-
vanju, valja naglasiti da svaki ¢ovjek
ima potrebu da uposli drugu oso-
bu, u¢ini je posrednikom osiguranja
ostvarenja svojih potreba i zahtjeva



kako bi na taj nacin ostvario domi-
naciju nad njim i nametnuo mu svo-
je zahtjeve. Potreba za uposljavanjem
drugih ljudi na pocetku se korak po
korak manifestirala prvo u formi do-
minacije i vladanja nad porodicom,
potom rodom, plemenom i vladanjem
narodom. Razlozi zbog kojih su neke
osobe imale nadmo¢ nad drugima mi-
jenjali su se kroz vrijeme: nekada je
bilo dovoljno imati hrabrost i izra-
zitu tjelesnu snagu; u drugom perio-
du vazan je bio imetak i broj djece, a
zatim je doslo i razdoblje u kome je
veéi primat imala umjesnost vlada-
nja, tj. posjedovanja znanja i vjestina
upravljanja zajednicom.!

Shodno re¢enom, Kur’an navodi
kako su vjerovjesnici bili prve osobe
koje su u $irem smislu upoznale ljude
sa pitanjem “drustva”i koje su nezavi-
sno od drugih pitanja ukazale na nuz-
nost o¢uvanja drustva:
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Ljudi su jednu zajednicu sacinja-
vali, a onda su se jedan drugome
suprotstavili. ( Junus, 19)
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Svi [judi su sacinjavali jednu za-
Jednicu, i Allah je slao vjerovjesnike
da donose radosne vijesti i opomene,
i po njima je slao Knjigu, samu
istinu, da se po njoj sudi [judima u
onome u cemu se ne bi oni slagali.

(E/l-Bekare, 213)

Ovaj kur’anski ajet svjedoci o tome
kako su ljudi u najstarijoj historiji zi-
vjeli jednostavno te nije bilo nikakvog

TuMACENJE KUR'ANA U EPOHI MUSLIMANSKOG PREPORODA

razilazenja medu njima. Medutim,
nakon nekog perioda pocinje dola-
ziti do razilazenja, rasprava i svada.
Iz tog razloga, Bog je poslao vjero-
vjesnike i knjige kako bi se otkloni-
la razilazenja i kako bi doslo do po-
vratka ljudi u drustveno jedinstvo
te kako bi, uz pomo¢ zakona koje je
On propisao, to drustveno jedinstvo
bilo sacuvano.

Bez sumnje, islam je jedina religija
koja je jasno postavila temelje poziva-
nja na dru$tvenost i ni na jednoj svojoj
razini nije propustila pitanje drustva.
Drukéije re¢eno, islam je sve svoje na-
redbe stavio u okvir drustva, nadahnuvsi
isto da slijede te naredbe do maksimal-
nih moguénosti:*
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Viernici su samo braca, zato
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pomirite vasa dva brata. .. (Al-
-Hugurat, 10)
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1 neka medu vama bude onih koji
ce na dobro pozivati i traziti da
se ¢ini dobro, a od zla odvracati. ..

(Ali Imran, 104)

Stvoritelj prvo stvara niz primar-
nih dijelova, sastavnica, koji imaju
svoje specifi¢ne uticaje, poslije ih sa-
stavlja i sa svim njihovim odvojenim
osobinama, a kao rezultat toga nasta-
ju nove koristi uz zadrzavanje onih
starih. Naprimjer, ¢ovjek posjeduje
razlic¢ite dijelove, organe i mo¢i koji
imaju razlic¢ite materijalne i duhovne
koristi, a u slu¢aju njihova zdruzi-
vanja, ¢ovjek postaje mocan i velik.
Svaki dio koji je spojen sa drugima

nikakav drugi put osim uspo-
stavljanja mira sa drugim ljudi-
ma. Na taj na¢in mogu ostvariti
medusobnu korist, a zbog toga
je itekako potreban drustveni Zi-
votidrustvena pravednost. Bolje
re¢eno, drustveni Zivot i pravda
predstavljaju nesto sto je prisil-
no, prinudno i nuzno, jer to nije

u skladu sa ljudskom prirodom.

Da ljudi nisu bili prisiljeni, ni-

kada to ne bi ni prihvatili, stoga,

ko god ima mo¢ i sposobnosti,
odmah ¢e ignorirati drustvene
veze 1 pravdu, gaze¢i prava sla-
bijih, podredenih osoba. Povijest
je oduvijek bila svjedok nasilja i
tiranije, a da je drutvena pra-
vednost bila jedna od primarnih
teznji Covjeka, onda bi bila cesce
zastupljena u ljudskim drustvima,
te ne bismo u tolikoj mjeri svje-
docili suprotnom prizoru. (Ta-
batabaji, Muhammed Husejn,

Tefsir Al-Mizan, sv. 2, str.175,

Dzame Modaresin, Qom,2014)

Da bismo objasnili ovu ¢inje-

nicu, spomenut ¢emo samo ne-

koliko islamskih naredbi koje
se odnose na drustvo:

a) jednavrstavadzibaje vadzib
alel-kifaje (kolektivna oba-
veza),a ukoliko nijedan po-
jedinac ne izvrsi ovu oba-
vezu, bit ¢e griesni svi ljudi
(naravno, oni koji su bili u
mogucnosti, a nisu izvrsili
odredenu obavezu). Jedan od
primjera vadziba alel-kifaje
je dzenaza (ukop mrtvoga).

b) Navest ¢emo i ajet u kojem
Bog nareduje sljedece:
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O vjernici, budite strpljivi i
izdrzljivi, na granicama bdijte
i Allaha se bojte, da biste postigli
spas i uspjeh! (Ali Imran, 200)
Misljenje Allame Tabata-
baija u vezi sa ovim ajetom
je sljedece: Rijec “ slas”
znadi da ljudi zajedno tre-
baju da trpe smetnje i da se
svako sa svojim saburom
treba osloniti na sabur dru-
gih ljudi. Tek tada ¢e sabur
imati vedi uticaj, drukéije
reeno, uticat ¢e kako na
pojedinca tako i na drustvo,
jer to uzrokuje da mo¢ svake
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osobe bude povezana i sa-
stavljena u jednu veliku mo¢.
Rije¢ “alas| ,+"znadi ujedini-
ti modi, ali ne samo protiv
smetnji, ve¢ ujediniti moci
zbog svih razina religijskog
Zivota koje obuhvataju i sta-
nje teskoce i stanje radosti.
415315345 155 Poslije
ovE)ga, u Km’anyj; naglase-
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da bi bilo precizirano kako
pojedinacno strpljenje ne
moze postici istinski spas i
uspjeh. (Tabatabaji, Mohha-
mad Hosein, Tefsir AI-Mi-
zan, sv. 4, str. 144, DZzame
Modaresin, Qom, 2014)
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1 neka medu vama bude onih
kaji ce na dobro pozivatii tra-
2iti da se ¢ini dobro, a od zla
odvracati. (Al Imran, 104)
d) U sljede¢em hadisu je na-
glaseno koliko je velika vri-
jednost namaza u dZzematu:
“Ko ode u dZzamiju da obavi
namaz u dZematu, kada uci-
ni korak, brise mu se jedno
lose djelo, a kada ucini drugi
korak, pise mu se dobro dje-
lo, tako kada odlazi i kada
se vra¢a.” (Ibn Hibban)
Slican stav zastupa i Morteza
Motahhari koji vjeruje da je
drustvo jedna istinska kombi-
nacija, prirodna kombinacija
koja je nastala spajanjem dusa,
emocija, Zelja, htijenja i razu-
ma, $to znaci da to nije tjele-
sna nego duhovna kombinaci-
ja. Nakon medusobnih akcija i
reakcija, prelamanja i lomljenja
materijalnih dijelova, nastat ¢e
i njihov novi talenat — dakle,
dijelovi ¢e nastaviti Zivjeti ali
sa novim identitetom. Sli¢no
se desava i sa pojedincima u
drustvu, jer svaki od njih svojim
ulaganjem prirodnih i ste¢enih
osobina ulazi u drustveni Zivot i
duhovno se stapa sa ostalima te
pronalazi novi identitet.) Mo-
tahhari, Morteza, Mogadameji
bar dZahanbinije islami, sv. 5,
Sadra, Tehran, 2010)
Allame Tabatabaji, kao i dru-
gi filozofi, svoju raspravu po-
¢inje pitanjem ljudske prirode.

stvara cjelinu koja je moc¢nija i veca
od njezina dijela.’

Dakle, sveukupni dijelovi ili ele-
menti Covjeka predstavljaju jedan je-
dinstven sklop, kojim dominira jedna
nova jedinka po imenu “Covjek”. Ova
prevlast i dominacija koja postoji nad
svim moc¢ima dovodi do toga da se
od tog sklopa, tj. cjeline, moze izvu-
¢i mnogo veca korist nego $to je to
moguce imati samo od pojedinacnih,
odnosno njenih odvojenih dijelova.
Kao primjer mozemo navesti akcije
i reakcije, te bitne materijalne i du-
hovne dobitke i koristi koji se mogu
dogoditi samo ukoliko je rije¢ o da-
tom “skupu”, tj. “cjelini”. Ove koristi i
pored svoje jednoc¢e imaju i svoje ne-
obi¢no mnostvo, pa tako kada razvoj
ljudske materije, tj. sjemena (sperma-
tozoida) dosegne svoju puninu dola-
zi do stvaranja drugog potpunog ¢o-
vjeka, koji je u stanju Ciniti iste one
stvari i djela, kako materijalna tako
i duhovna, kao i njegov original, tj.
iskon. Prema tome, sve jedinke ¢o-
vjeka, uz svo njihovo mnostvo, ustvari
su jedan Covijek; Covjek je jedan (jedna
vrsta) a njegova djela, ma koliko bila
u pogledu mnostva brojna, ona su sa
stanovista vrste jedno djelo. To moze-
mo usporediti sa vodom koja se moze
podijeliti u razli¢ito posude, ali i dalje
ostaje jedna vrsta koja donosi mno-
go koristi koje su takoder jednovrsne.
Ukoliko svu vodu iz posuda spojimo,
to ¢e nam omoguditi vise koristi te
ucinkovitije rezultate.*

U vezi s gore navedenim ¢injeni-
cama, u nastavku ¢emo se osvrnuti na
glavnu temu. Islam je uzeo u obzir na-
vedene ¢injenice (to da je Covjek jedna
vrsta) prilikom odgoja pojedinca i upu-
te ljudima ka istinskoj sreci:
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On od vode stvara ljude i éini da su
rod po krvi i po tazbini. (El-Fur-
kan, 54)
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O ljudi, Mi vas od jednog covjeka
i jedne Zene stvaramo. (Al-Hu-
gurat, 13)

B e i
Vi ste jedni od drugib. (Ali Imran,
195)

Ukratko, sustinski odnos individue
i drustva nuzno uzrokuje nastanak
niza drustvenih modi i svojstava koje,
onog trenutka kada izmedu individue i
drustva dode do konflikta i sukoba in-
teresa, pobjeduju i nadvladavaju modi
individue. Percepcija i iskustvo o “ak-
tivnim”i “pasivnim” drustvenim modi-
ma i osobinama svjedoce o navedenom
iskazu: dakle, ako drustvo ima Zelju i
htijenje za ne¢im (naprimjer, prilikom
drustvenih ustanaka i revolucija), onda
zelja pojedinca nema mo¢ da se suprot-
stavi tome. Dio nema izbora osim da
bude dio cjeline, nema druge alterna-
tive osim da slijedi ¢jelinu. Mo¢ dru-
$tva je toliko velika da moze pojedincu
oduzeti mo¢ razuma i shvatanja. Ova
¢injenica je razlog zbog kojeg je islam
u tolikoj mjeri obratio paznju na dru-
§tvo, a takva paznja nije primjetna ni
u jednoj drugoj religiji i zakonima ci-
viliziranih nacija.

Islam uzima u obzir sljedecu ¢inje-
nicu: Ukoliko moral i odgoj nagona
pojedinca, koji je osnova i korijen dru-
$tva, bude u sukobu ili suprotstavljen sa
odgojem vecine ljudi u drustvu (osim u
rijetkim situacijama, koje nemaju nika-
kvu vrijednost prilikom uporedivanja i
analiziranja), neemo postici pozeljan
rezultat. Shodno tome, drustveni moral
i nagoni su jaki i dominantni u odnosu



na pojedinca, te stoga islam najvaznije
naredbe i svoje zakonodavstvo temelji
na drustvu, a primjeri za to su: Hadz,
namaz, dzihad, udjeljivanje milostinje,
bogobojaznost itd.

Islam je za islamsko drustvo i bilo
koje drugo drustvo — jer je prirodno i
neophodno da drustva imaju zajednicki
cilj — odredio za cilj istinsku sre¢u koja
se ogleda u postizanju Bozije blizine.
Ako pojedinci i drustva imaju ovakav
cilj, onda taj cilj predstavlja skrivenog
i unutarnjeg ¢uvara koji, osim ¢uvanja
spoljasnosti ¢ovjeka, nadzire i sve unu-
trasnje tajne i prirodu Covjeka. Dakle,
ovaj cilj predstavlja garant ocuvanja
islamskih propisa; ali, potrebno je tomu
dodati i mo¢i islamske vlasti koja je ¢u-
var javnih vjerskih obiljezja i vjerskih
granica te stroge obaveze pozivanja na
dobro i odvracanja od zla.

Naime, drus$tva osim nadzornika,
tj. supervizora njihove spoljasnjosti
imaju i unutarnjeg nadzornika. Uko-
liko bi se dogodilo da i najmanja de-
vijacija bude sakrivena od pogleda vla-
dara i ¢elnika drustva, kao i ljudi koji
pozivaju na dobro i odvracaju od zla,
ona tada zasigurno nece biti sakrive-
na od njenog unutarnjeg nadzornika.
Islam ostvarenje svih svojih drustvenih
naredbi i zakona jam¢i oslanjajudi se
upravo na spomenuta sredstva. Zato
kazemo: Nacin na koji islam vodi ra-
¢una o statusu i polozaju drustva daje
mu stanovitu prednost nad drugim
sistemima i metodama.

Potrebno je postaviti sljedece pitanje:
Ako je misljenje prethodnika ispravno
i ako stav islama o stvaranju dostojan-
stvenog drustva ima najnaprednije me-
tode i najpostojanije osnove, ¢ak bo-
lje i stabilnije od svih civiliziranijih i
naprednijih naroda i nacija koje danas
postoje, zasto taj stav nije provodiv u
praksi, te zasto se odrzao samo u jed-
nom kratkom razdoblju?! Naime, islam
se nije uspio odrzati na izvornom kursu
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ion se veoma rano promijenio u sistem
nalik sistemu vladavine bizantijskih ca-
reva i vladara sasanidske dinastije, te se
i sam pojavio kao imperatorski sistem
koji je u pogledu djelovanja i ponasa-
nja bio znatno tragic¢niji i kobniji od
prethodnih vladavina. Zasto islam, za
razliku od zapadnih civilizacija koje su
nastavile svoju egzistenciju, nije uspio
da opstane? Upravo nam to ukazuje
na C¢injenicu da je zapadna civilizaci-
ja naprednija a njeni zakoni stabilniji
i postojaniji.

Drustvene norme i zakoni koji su
zastupljeni u zapadnoj civilizaciji su
utemeljeni na Zelji i volji naroda. Oni
zapravo ucvriuju te zakone na osno-
vu htijenja naroda. Cinjenica je kako
je nemogucde uskladiti Zelje svih ljudi.
Iz tog razloga oni su legalizirali volju
vedine ljudi. U¢initi prevladavajuéim i
dominantnim misljenje veéine jasno
je vidljivo i poznato u prirodi. Dakle,
vidimo da su materijalni uzroci i pri-
rodna sredstva vec¢inom ucinkoviti i
uticajni, ali ne i uvijek. Takoder, kada
dode do sukoba izmedu razli¢itih fak-
tora, uticaj ¢e imati onaj faktor koji ima
vecinu, a ne onaj koji ima manjinu, §to
znaci da nece svi imati uticaj. Zbog ta-
kvog toka prirodnih uzroka, postavlja
se pitanje koliko je prikladno i uputno
da se osnova drustva, u pogledu njena
cilja, prisutnih zakona i forme zasniva
na zelji i htijenjima veéine?

U danasnje vrijeme zadaca vjere je
samo jedna iluzija i san koji se ne uz-
dize iznad razine hipoteze. Ona je je-
dan racionalni ideal koji se ne moze
dosegnuti.

Svaka nova civilizacija koja je dosla
u neku drzavu predstavljala je garant
modi, srece, spokoja, procis¢enja morala
i nastojala je ukloniti drustveni nemo-
ral, naprimjer laganje, varanje, nasilje i
slicne osobine koje drustvo ne prihvata.

Ono §to smo istakli predstavlja sa-
zetak veoma vaznog problema kojim

Za filozofe koji se bave politi-
¢kim temama priroda Covjeka ne
predstavlja samo jedno pitanje
jer vecina njihovih rasprava biva
utemeljena na razli¢itim pitanji-
ma koja se ti¢u prirode ¢ovjeka.
John Locke je smatrao da indi-
vidualizam ima korijen u prirodi
Covjeka i odnosi se na slobodu i
jednakost ljudi. Takoder je ista-
knuo kako priroda ¢ovjeka uzro-
kuje i njegovu sebi¢nost. Naime,
on smatra da duznost politickih
moc¢nika jeste da osiguraju pot-
puno ispunjenje slobode ljudi
za razliku od onih filozofa koji
smatraju da bit [judske egzisten-
cije lezi u drustvenosti. Spome-
nuti filozofi ne obra¢aju paznju
na Ciste pojedinacne ciljeve jer
oni zapravo misle da pojedinac
bez drustva nema vaznu ulogu
i kredibilitet. Vazno je re¢i kako
se teorije koje definiraju covje-
ka na temelju njegove politicke
prirode nalaze naspram teorija
koje predstavljaju ¢ovjeka kao
hedonistu. Prema tome, nave-
dene teorije predstavljaju u pot-
punosti razlidite teorije. Napri-
mjer, u skladu sa teorijom koja
se odnosi na hedonizam, vlada
je prihvatljiva samo onda kada
nam donosi vise radosti i kada
smanjuje nasu tugu. Bentham
pomocu rije¢i “samo” Zeli da
precizira da ni§ta osim rec¢enog
ne moze biti svrha i cilj vlasti.
(Mir Musavi, Ali, “Filsufi Dar
Mian Tabiat Va Siasat”, Mehr-
name br. 5, god. 2010)
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5 Jedan od najboljih primjera za

potvrdivanje ove ¢injenice jeste
ideologija demokratije koja je
danas jedina prihvacena ideolo-
gija. Poslije Prvog svjetskog rata
demokratiju je zamijenio komu-
nizam u Rusiji, a poslije Drugog
svjetskog rata komunizam je bio
prisutan i u isto¢nim evropskim
drzavama i Kini. Na taj nacin,
demokratija je dozivjela gubi-
tak u veéini ljudskih drustava.
Medutim, komunisticka ideo-
logija nije bila toliko jaka i sta-
bilna (posebno nakon Lenjinove
smrti), te se samim tim nije ni
zadrzala, a na “vlast” je ponovo
dosla demokratija — sve ovo je
jasan pokazatelj nacina na koji
funkcioniraju ideologije.
Marshall G. S. Hodgson u djelu
Rethinking World History zapaza
kako je u 16. stoljecu posjetilac
sa Marsa mogao pretpostaviti da
su sva bica na granici da postanu
muslimani, zbog strateske i po-
liticke prednosti muslimana, te
vitalnosti njihove kulture. U tom
djelu navedeni autor kazuje kako
muslimani u mnogim zemljama
nisu ¢inili veéinu, ali su ipak bili
politicki i drustveno dominantni.
Ova informacija je ustanovljena
u razdoblju kada je autor pisao
ovaj rad.

su se bavili Isto¢njaci, narocito naucni-
ci i istrazivaci koji su poducavali ljude
drustvenim i duhovnim pitanjima. Ipak,
Isto¢njaci nisu na pravi nadin pristupili
razmatranju ovog pitanja, pa su zbog
toga i padali u sumnje i dileme u vezi
sa zbiljom i realno$¢u. Kao objasnjenje
mozemo navesti sljedece:

1. Kao sto je vec istaknuto: “Oblik
islamskog drustva, za razliku od obli-
ka danasnjih civilizacija, nije provediv u
trenutnoj situaciji i uvjetima.” Znacenje
navedene recenice tice se ¢injenice da
danasnja situacija u svijetu nije u skladu
sa islamskim zakonodavstvom. Dakle,
to je neosporna Cinjenica, a osobe koje
to izgovore nemaju od toga nikakve ko-
risti, jer sve ideologije koje su vladale i
koje vladaju ljudskim drustvima nisu po-
stojale u proslost, ali su se ipak kasnije
pojavile. Interesantno je da su se sve ove
ideologije pojavile onda kada su opca
situacija i opéi uvjeti dosli u konflikt sa
njima. Uprkos tome, “nova ideologija’se
uzdigla i sukobila sa ve¢ ustaljenom i po-
stojanom tradicijom i najvjerovatnije na
samom pocetku pokreta bila pobijede-
na, ali se drugi i tre¢i put ponovo podigla
na noge, sve dok nije pobijedila, pronasla
svoje mjesto i postala dominantna. Narav-
no, neke od ovih ideologija su nestale,
buduéi da nisu imale pogodne uvjete i
faktore. Historija je svjedok navedene
tvrdnje kada je rijec o svim religijskim i
svjetskim ideologijama, ¢ak i demokrat-
skim i komunistickim ideologijama.®

Ovaj kur’anski ajet dokazuje ¢inje-
nice o kojima je bilo rijeci:
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Prije vas su mnogi narodi (obicaji/
sunneti) bili i nestali, zato putujte
po svijetu i posmatrajte kako su
zavrsili oni koji su poslanike u laz

ugonili. (Ali Imran, 137)

Navedeni ajet pokazuje kako ideo-
logija koja negira Bozije znakove nece
imati dobar i sretan kraj. Prema tome,
samo i iskljucivo zbog toga $to neka
ideologija nije u skladu sa prisutnom
dru$tvenom situacijom, niposto ne znaci
da je taideologija besmislena i pogres-
na, naprotiv, to je jedan od prisutnih
prirodnih zakona koji dovodi do toga
da se novi dogadaji i pojave pojavljuju
i nastaju u akeiji i reakciji i sukobu ra-
zlicitih ¢inilaca. Ukoliko posmatramo
islam sa prirodnih i drustvenih stano-
vista, uocit ¢emo kako ni islam nije
izuzetak od ovog opceg pravila, sto
znadi da je islam potpuno slican dru-
gim ideologijama. Dakle, islam pone-
kad ide ka napretku, a ponekad se po-
vla¢i.® Onako kako se druge ideologije
oslanjaju na posebne uvjete i faktore,
tako ¢ini i islam. Danas kad je islam
pronasao svoje mjesto u dusama vise
od 400 miliona ljudi’ i kada je pustio
korijene u njihovim srcima, islam nije
manje mocan od vremena Nuha, a.s.,
Ibrahima, a.s.,i Muhammeda, s.a.v.a.,
i znamo da je svaki od ovih nebeskih
ljudi sam ustajao zbog svog poziva kada
tadasnji svijet nije poznavao nista osim
nemorala, iskvarenosti i izopacenosti.
Medutim, ovi pozivi su se razvijali, pro-
dirali duboko pod kozu ljudi, ovlada-
vali njihovim bicem i ispunjavali nji-
hov Zivot, i svaki poziv se neprekinuto
naslanjao na drugi poziv, tako da je ta
veza do dana danasnjeg ostala ¢vrsta i
neprekinuta. Boziji Poslanik, s.a.v.a.,
je poceo svoj poziv u trenutku kada
nije imao ni¢iju podrsku, osim podr-
ske jedne Zene i jednog ¢ovjeka. Nakon
nekog vremena, ljudi su mu se —jedan
za drugim — poceli pridruzivati, a ve¢
poslije manje od pola stoljeca islam se
razvijao i na Istoku i na Zapadu. So-
cioloska i psiholoska pitanja koja su
postavljena u toku historije ne mogu
nas nikada udaljiti od priznavanja ¢i-
njenice da se najbliZi izvor i potpuni



uzrok savremene transformacije svijeta
i njena razvoja krije u pojavi i usponu
islamske tradicije.®

Islam je dokazao da je kompetentan
i mjerodavan kada je rije¢ o upudiva-
nju i vodenju ljudi ka stanju potpuna
zadovoljstva i srece u zivotu. Ovakva
ideologija nikada ne djeluje depri-
mirajuce i obeshrabrujuce na ljude u
pogledu skrbnistva nad ovosvjetskim
poslovima ljudi, zbog toga jer je njen
krajnji cilj osiguranje istinske srece ¢o-
vieka. Podrobna istrazivanja o stanjima
bic¢a vode nas ka zakljucku da ¢e covjek
kao vrsta kona¢no postiéi svoj finalni
cilj za kojim je uvijek tragao, a tada ¢e
se islam pojaviti u pravom svijetlu i u
potpunosti preuzeti skrbnistvo nad ¢o-
vjekom. U skladu sa ovom teorijom, u
Kur’anu je obec¢an ovakav dan:
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Allah ce, sigurno, mjesto njih dove-
sti ljude koje On voli i koji Njega
vole, prema vjernicima ponizne,
a prema nevjernicima ponosite;
oni ce se na Allahovu putu boriti
i nece se nicijeg prijekora bojati.

(El-Maide, 54)
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Allah obecava da ée one medu vama
koji budu vjerovali i dobra djela
cinili sigurno namjesnicima na
Zemlji postaviti, kao $to je posta-
vio namjesnicima one prije njih,
i da e im zacijelo vjeru njihovu
ucvrstiti, onu koju im On Zeli, i
da ce im sigurno strah sigurnoscu
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zamijeniti; oni Ce se samo Meni
klanjati, i nece druge Meni ravnim
smatrati. (En-Nur, 55)
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Mi smo u Zeburu, postije Tevrata,

napisali da ce Zemlju Moji cestiti
robovi nashijediti. (El-Anbiya, 105)

2. Drugi zaboravljeni aspekt u ovoj
raspravi jesu razlike koje postoje izmedu
islamskih slogana i slogana danasnjeg
civiliziranog svijeta. Dok je islamski
slogan: “Istina se mora slijediti”, slogan
danasnjeg civiliziranog svijeta je slijede-
nje misljenja i volje “ve¢ine”. Opcenito
govoredi, ovi razli¢iti slogani uzroku-
ju pojavu razli¢itih ciljeva u drustvima
koja su u fazi formiranja. Cilj u islam-
skom drustvu je istinska i racionalna
sreca, u smislu da ovjek treba traziti
sredinu u svojim zahtjevima za modi,
odnosno treba ispunjavati tjelesne po-
trebe do te mjere da ga to ne udaljava
od obozavanja i spoznaje Boga — tako
da obracanje paznje na tijelo bude uvod
za spoznaju Boga. Ovakav nacin ¢e u
potpunosti usreciti covjeka i donijeti
mu srecu i zadovoljstvo, bududi da ¢e
na taj nacin sve mo¢i Covjeka posti-
¢i svoju aktuelizaciju i blazenstvo, a
najve¢i mir i spokoj je upravo u tome,
iako jo$ uvijek, zbog ¢injenice da je
islamski odgoj medu nama zanemaren
i prekinut, mi nismo u stanju na pravi
nacin shvatiti ovaj cilj.” S obzirom da
je islam ovakav cilj i uzeo kao krajnju
srecu Covjeka, mi mozemo primijetiti
da je ova religija formirala svoje zakone
na temelju uvazavanja razuma nasta-
log na slijedenju istine, te da je snazno
i odlu¢no zabranila stvari koje kvare i
razaraju zdrav razum.

Pored toga sto je islamskoj vladi
dao duznost o provodenju politickih
naredbi i postivanju islamskih granica
isl,islam je dao duznost drustvu da

8

Zapadnjaci svoje znanje duguju
muslimanima, posebno kada je
rije¢ o prirodnim naukama, kao
§to su matematika, astronomija,
hemija, medicina, jer su djela mu-
slimanskih autora preveli u periodu
kasnog srednjeg vijeka. Poslije pe-
rioda srednjeg vijeka kultura zapa-
da postize nezavisnost od islama
te na neki nacin stice prevlast.

U historiji ¢ovjecanstva islam-
ska civilizacija bi trebala biti istra-
Zena ne samo u regijama u kojima
jeraslairazvijala se (arapsko-per-
zijsko podrugje), nego kao glavni
element u formiranju sudbine cje-
lokupnog ¢ovjecanstva. Islamska
historija je vazna i kada je rije¢
o razumijevanju nacina kako je
doglo do sadagnje situacije u svi-
jetu. Cinjenica je da Sirenje islama
ima prvobitan znacaj u historij-
skom razvoju cijele hemisfere i
zbog toga zasluzuje paznju cjelo-
kupnog Covjecanstva. (navedeno
prema: Marshall G. S. Hodgson,
Rethinking World History)
Drukgije receno, to je zbog ne-
djelovanja religijskih osoba po
religijskim zakonima, a jasno je
da djelovanje po religijskim na-
redbama donosi srecu i spokoj
drustvima i zajednicama. Kada
sebe proglasimo i imenujemo
muslimanom, ali ne djelujemo
po islamskim propisima, pritom
imamo nedoli¢no ponasanje, mra-
¢nu unutrasnjost i sl., ne mozemo
ocekivati meleka sreée. Znadi,ono
$to ima vrijednost jeste istina, a
ne tvrdnja. To moZemo povezati
sa sljedec¢im primjerom: Kada je
osoba bolesna, doktor ¢e joj pro-
pisati odredene tablete da bi se
izlijecila. Ali, ako ta osoba osta-
Vi recept sa strane, o¢ekujuci da
ozdravi ne pridrzavajudi se uputa
doktora, od njenog ozdravljenja
nema nista. Jasno je da uz takvo
misljenje i nerealno ocekivanje
ne mozemo postici svoj cilj.
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10" Tzvor nemorala je ili pretjeriva-
nje u materijalnom uZivanju ili
ekstremna liSenost materijal-
nih sredstava, tj. neki ljudi po-
sjeduju nemoral zbog spokoja
i imetka kojeg imaju previse,
dok su drugi nemoralni zbog
nesrece 1 siromastva.

Ljudi ¢esto zele prvo da posti-
gnu cilj, a poslije da se trude.
Naprimjer, prvo Zele da budu
hrabri, a poslije da urade hra-
bra djela. U vezi s tim, Aristotel
kaze: “Uz pravedno djelovanje
bit ¢emo pravedni a uz hrabro
djelovanje hrabri, kao to ¢emo
biti arhitekte tek onda kada iz-
gradimo kuce.” U vezi sa rado-
§¢u prilikom ibadeta, Moretza
Motahhari kaze: “Ja ne mislim
da prvo treba postojati radost da
bi poceo ibadet. Ali ta radost ¢e
se postepeno pojaviti prilikom
ibadeta.” Znaci, ljudi ne trebaju
misliti da prv50 mora postojati
odredena karakterna osobina i
raspoloZenje, a onda da djelu-
ju, nego prvo trebaju djelovati
da bi dostigli neku osobinu.
“Do¢i ¢e vrijeme kada ¢e ljudi
smatrati da sunnet (utvrdena
praksa Poslanika) koji donosi
spokoj u drustvu predstavlja
novotarija (bid’at, hereza), a za-
branjena novotarija predstavlja
sunnet.” (Poslanik, s.a.v.a.)
Glavno pitanje kojim se bavio
Morteza Motahhari jeste slje-
dece pitanje: Da li Covjek po-
sjeduje prirodu ili narav koja
ga samo vuce ka dobitku?! Dali
su sve Covjekove tendencije, kao
§to su tendencije ka mo¢i i bo-
gatstvu, povezane sa materijal-
nom motivacijom?! Da li se sva
duhovna savrienstva, kao §to su
pravednost, dobrodusnost i sl.,
mogu smatrati sekundarnim?!
Te kaze: “Covjek posjeduje dva
Ja —jedno koje je nize, a drugo
koje je vise — i egzistencija sva-
ke osobe ima dvije razine. Jedna
razina je Zivotinjska, dok je dru-
ga razina plemenitija.” Morteza

bude jamac izvrienja svih temeljnih
djela, morala i u¢enja. Ovakav pristup
nije saglasan sa opéom naravi ljudi. Po-
nasanje siromasnih ljudi'® i razmetlji-
vaca koji su ekstremno vodeni svojim
strastima i prohtjevima nije u skladu
sa islamskim principima. Ovakvo po-
nasanje islam odbacuje, jer islam negi-
ra ljudima slobodu u uzivanju, pohoti,
zabavi i provodu, krvolo¢nosti i sl. Ne-
sklad prirode naroda i islamskog uce-
nja e nestati kad islam ulozZi stanovite
napore u cilju promicanja svog poziva
i Sirenja svog odgoja, a to se specificno
ne odnosi samo na religijski odgoj, jer
je za postizanje necega progresivnog i
naprednog neophodno da ¢ovjek do-
nese ¢vrstu i kategori¢nu odluku, iza
koje treba da stoji dostatan trening i
konstantno bdijenje."

Medutim, cilj danasnjeg civilizira-
nog drustva je iskoriStavanje materije i
jasno je da ovakav cilj prati jedan emo-
cionalni Zivot koji treba biti uskladen
sa “prirodom” ljudi, bez obzira da li je
ova prirodna Zelja u skladu sa onim
§to razum smatra istinom ili pak nije.
Takav Zivot slijedi razum samo onda
kada se ne suprotstavlja njegovom cilju
(koristenjem materijalnog). Sa jedne
strane, donos$enje i izvrsavanje zakona
u civiliziranom drustvu je podlozno vo-
lji i Zelji vecine ljudi, a s druge strane,
garancija realizacije u ovom sistemu je
ograni¢ena samo na zakone koji se od-
nose na praksu, a kada je rije¢ o mora-
lu i temeljnom ucenju nema garancije
za realizaciju a ljudi imaju slobodu da
posjeduju i slijede moral ili ne, osim u
slucaju kada zasmeta procesu provode-
nja zakona, kada ¢e zakon to sprijeci-
ti. Nuzna posljedica ovakve ideologije
za drustvo koje je bastini ogleda se u
navikavanju tog drustva na pokudene
osobine “srdzbe” i “sladostraséa” koje
su u skladu sa Zudnjom i prohtjevima
duse, a kao rezultat toga mnoge stvari
koje vjera smatra pokudenim, smatraju

se pohvalnim, te se svojeglavo oslanja-
judi na zakon slobode poigrava sa mo-
ralnim vrlinama." Nuzna posljedica
ovakve situacije jeste promjena nacina
razmisljanja i pad iz racionalnog toka u
emocionalni tok. Shodno tome, moze
se dogoditi da sa razumskog gledista
nesto predstavlja razvrat i grijeh, dok
sa emocionalnog gledista moze pred-
stavljati vrlinu koja se naziva plemeni-
tos¢u, lijepim odgojem i lijepim ¢udo-
redem.” Naprimjer, poput onoga $to
je uobic¢ajeno u Evropi i §to se desava
izmedu djevojaka i mladica, ozenjenih
muskaraca i udatih Zena, izmedu ljudi,
zena, njihove djece i porodica prilikom
njihovih no¢nih izlazaka, plesa, zabava
do jutra i sl., dogadaja koje nije u sta-
nju opisati jezik koji posjeduje vjerski
odgoj. Veliki je broj stvari koje su sa
religijskog stanovista uobicajene, ali
se njima ¢ine ¢udnim i smijesnim ili
obratno. Sve prethodno navedeno do-
vodi do zakljucka da razlike u nacinu
shvatanja i razmisljanja dovode do ra-
zlika u putu.

Kao $to ste saznali, ove “emocio-
nalne” ideologije nece se koristiti ra-
zumom osim u mjeri koja im ravna
put ka okoristavanju i uZivanju, jer im
je to jedini cilj, a prepreka i protivnik
tom cilju ne mogu biti nista osim ono
§to je istog korijena (istovrsno), do te
mjere da sadasnji zakoni dopustaju
stvari kao $to su rat i sukobljenosti jer
svaka osoba ima pravo da uradi ono
§to zeli izuzev onda kada to smeta ze-
lji drustva. Ako razmisljamo o razlika-
ma izmedu ciljeva religijske ideologije
i ideologije savremene civilizacije, uo-
¢it ¢emo razlog zbog kojeg su metoda
i put zapadnog drustva vise uskladeni
sa prirodom ljudskog drustva nego §to
su to metoda i put religijskih drustava.

Medutim, nije samo zapadna civili-
zacija ta koja je u suglasju sa drustvenom
prirodom, nego i sve ideologije koje su
bile uobi¢ajene medu svim ljudima od



najstarijeg pa do savremenog vremena,
odnosno od nomadskih ideologija do
onih civiliziranih. Naime, sve te ideo-
logije imaju jednu zajednicku tacku: na
prvoj razini predstavljanja navedenih
ideologija, ljudi su tim ideologijama da-
vali prednost nad religijom koja poziva
na Istinu, jer priroda naroda vise tezi ka
materijalnom idolopoklonstvu.'* Ako
dobro razmislimo, shvatit ¢emo da je
nova civilizacija sacinjena od beduin-
skog nacina idolopoklonstva, ali se ra-
zvijala od pojedinac¢ne ka drustvenoj
formi, te od razine jednostavnosti ka
razini visoke tehnicke iznijansiranosti.
Kako je ve¢ istaknuto, islamski princip
je utemeljen na slijedenju Istine te nije
u skladu sa prirodom, a to je u Kur’anu
jedno od najociglednijih pitanja:
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On je poslao Poslanika Svoga s
uputstvom i istinitom vjerom.

(El-Tevbe, 33)
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Allah ée po pravdi presuditi. (El-
-Mumin, 20)

G 152153
1 koji jedni drugima istinu prepo-
rucuju. .. (El-Asr, 3)
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Mi vam Istinu Saljemo, ali vedi-

ni vam je Istina odvratna. (Az-

-Zubruf, 78)

Zadnji ajet pokazuje kako Istina
nije saglasna sa naravi i prohtjevima
vecine ljudi, a ajet koji ¢e biti naveden
u nastavku negira nuznost uskladiva-
nja sa ve¢inom zato $to uskladivanje sa
zeljama i prohtjevima veéine dovodi do
nemorala i izopacenosti:
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Medutim, on im Istinu donosi, ali
vecina njih prezire Istinu. Da se
Allah za prohtjevima njihovim
povodi, sigurno bi nestalo poretka
na nebesima i na Zemlji i u onom
$to je na njima; Mi smo im dali
Kur'an, slavu njihovu, ali oni za

slavu svoju ne haju. (El-Mu'mi-
nun, 70-71)

Tok dogadaja i rapidan rast nemo-
rala i korupcije potvrduje ono na $ta nas
sljedeéi kur’anski ajet podsjeca:
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Zar poslije istine ima ista osim

zablude? Pa kuda se onda odmecete?
(Junus, 32)

‘iz
5

ab

Postoje brojni kur’anski ajeti u vezi
sa ovom temom i ako Zelite bolji uvid i
dublju spoznaju u vezi sa ovim, onda se
obratite suri Junus u kojoj je rije¢ Isti-
na ponovljena vise od dvadeset puta.

3. Istaknuto je da slijedenje vecine
predstavlja prirodni zakon Ovog svi-
jeta. Nema nikakve sumnje da priro-
da u svom djelovanju slijedi veéinu, ali
ova Cinjenica ne dovodi do obezvrje-
denja nuznosti slijedenja Istine, niti je
u konfliktu sa njim. Naime, sami ovaj
zakon je jedan od vanjskih primjera
Istine, stoga, kako je moguce da obez-
vrjeduje samu sebe?! Da bismo obja-
snili ovo pitanje, obratit ¢emo paznju
na nekoliko stvari.

Prvo: Vanjske (materijalne) stva-
ri, koje predstavljaju osnove nau¢nih
i prakti¢nih vjerovanja covjeka, prili-
kom nastajanja i razli¢itih promjena

Motahhari istice i sljedece ¢i-
njenice: Pod prirodom ¢ovjeka
mi podrazumijevamo ¢ovjekovu
stvarnost, a ne samo materija]nu
prirodu... Coviek u potpunosti
osjeca ovo plemenito ja, sma-
trajudi ga svojim pravim pori-
jeklom. Kada dode do sukoba
izmedu Zivotinjskih prohtjeva i
onoga §to je u skladu sa Covje-
kovim razumom, covjek odluci
da da prednost razumu. Ponekad
uspije u tome, a ponekad ne. Na-
primjer, kada je rije¢ o kolicini i
kvalitetu hrane, razum ima svoje
potrebe, dok strast ima svoje po-
trebe. Kada ¢ovjekova strast po-
bijedi, ovjekovo stanje prelazi u
stanje izgubljenosti, a kada razum
prevlada, covjek osjeca uspjeh i
blagostanje. Kada bi ¢ovjek imao
jednake osjecaje po pitanju “nizeg
ja”1“plemenitog ja”, onda bi mu
bilo svejedno, te se ne bi osje¢ao
ni izgubljenim ni uspjesnim. Pri-
mjetno je da u praksi nije tako,
stoga kada razum ima prevlast,
osoba se osjeca kao pobjednik,
a kada strast ima prevlast, oso-
ba se osjeca kao gubitnik. Dakle,
stvarno “ja” je ono koje je ple-
menito i razumno, dok je Zivo-
tinjska razina niza te predstavlja
uvod za stvarno “ja”. (Morteza
Motahhari, Nagdi bar Marksism,
str. 207, Sadra, Qom, 1984)
Allame Tabatabaji posebno isti-
Ce kako religijski zakoni zabra-
njuju ekstremne dusevne pro-
htjeve i uzitke, te je zbog toga
na pocetku ljudima veoma tesko
da djeluju po tim zakonima. Ovi
zakoni se razlikuju od svjetskih
zakona koji dopustaju razlicite
prohtjeve i uzitke, koji se veci-
nom zasnivaju na materijalnom,
a to je razlog zbog kojeg ljudi
preferiraju ove zakone. Opée-
poznato je da su mnoge drzave
dostigle industrijski i tehnoloski
napredak, ali istovremeno one
nisu slijedile religijske zakone,
donijevsi nesrecu slabijim i po-
dredenijim drzavama.
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ZIVA BASTINA, br. 5., god. 2.
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% Imam Ali, mir neka je s njim,

kaze: “Nikada se nemoijte plasi-
ti puta koji vodi ka Uputi zbog
toga sto ovaj put prate malo-
brojni ljudi.” (Nehdzul-belaga,
hutbe 201.)

Morteza Motahhari je dao
sljedece objasnjenje: Ponekad
vidite dva puta; jednim putem
idu skoro svi ljudi, dok drugim
putem ide mali broj ljudi. Co-
vjek koji je uplasen i koji nema
hrabrosti da samostalno do-
nosi odluke, odlucit ¢e da ide
putem kojim ide vec¢ina. On ¢e
tada pomisliti: “Sta god se desi
ostalima,imeni ¢e se desiti!” Na
taj nacin ¢e smiriti sebe i svoju
savjest. (Morteza Motahhari,
Tu'lim va tarbijat dar islam, sv.

1, str. 49, Sadra, Qom, 2010)

i transformacija nuzno se pokoravaju
sistemu uzroka i posljedica. Ovaj si-
stem je konstantan te ni na koji nacin
ne prihvata izuzetke. Svi istrazivadi i
kompetentne osobe priznaju navede-
nu ¢injenicu, a i Kur’an je svjedok iste.
Shodno tome, “vanjski proces”je stalan
i tu ne moze biti odstupanja, ¢ak i kada
je rije¢ o dogadajima koji se ostvaru-
ju veéinom, koji su u medusobnoj us-
poredbi pretezni, i koji su u samom
svom vecinskom bivanju postojani i
konstantni. Naprimjer, vatra preno-
si toplotu na vedinu stvari i taj zakon
preno$enja toplote dogada se ve¢inom,
te predstavlja konstantni i trajni uticaj
vatre. Ovo §to smo istakli je jedna isti-
na koju ljudi uvijek slijede.

Prema tome, budu¢i da uticaj vanj-
skih stvari slijedi sistem uzroka i po-
sljedica, kao jedan stalan i nepromje-
njiv sistem, uticaj — pa makar se on
ostvarivao u sferi ve¢inskog uticaja —
je jedna konstanta.

Drugo: U skladu sa svojom iskon-
skom prirodom ¢ovjek slijedi ono §to
smatra realnom vanjskom pojavom.
Prema tome, iskonska priroda ¢ovjeka
slijedi istinu, ¢ak i ako kazete onima
koji pori¢u neporecive naucne ¢injeni-
ce nesto u $ta oni ne sumnjaju, oni ¢e
to sa potpunom poniznos§¢u prihvatiti.

Trece: Kao sto smo naglasili, isti-
na podrazumijeva vanjske pojave koje
¢ovjek prema svom uvjerenju ponizno
prihvata i u praksi slijedi, a misljenje
i percepcija predstavljaju samo sred-
stvo koje vodi ¢ovjeka prema “vanj-
skom”, poput ogledala u kojem se na-
lazi odraz nekog predmeta. Jasno je
da je “biti istinit” u znacenju pridjeva
neke vanjske pojavne stvari koja uvi-

jek ili ve¢inom postoji. Dakle, “istinit”

je pridjev koji se odnosi na vanjstinu
a ne na znanje i percepciju, drugacije
kazano, to je pridjev koji se odnosi na
« M e « e

objekt znanja” a ne na samo “znanje”.
Prema tome, konstantni stalni dogadaji

su istina, kao $to su istina i dogadaji
koji se ve¢inom (pretezno) ostvaruju.
Medutim, misljenja i uvjerenja vecine
naspram misljenja i uvjerenja manjine
nisu uvijek istinita. Ukoliko ova mislje-
nja i stavovi budu u skladu sa realno-
$¢u, onda su istinita, i obrnuto. Prema
tome, ¢ovjek nije primoran pokoriti
im se, ukoliko spozna i shvati realnost,
on im se nece pokoriti (neée prihvatiti
misljenja veé¢ine). Ukoliko smo sigurni
u nesto, a niko ne dijeli nase misljenje,
mozda ¢ak njihovo misljenje prihvatimo
formalno, naravno njihov stav ne¢emo
istinski prihvatiti, ve¢ ¢emo im se po-
koriti isklju¢ivo usljed straha, stida ili
nekih drugih faktora, ne smatrajuci da
je misljenje nasih oponenata zbilja isti-
nito te da ga je nuzno slijediti."” Naj-
bolji pokazatelj da misljenje i glasanje
vecine nije uvijek istina koju je nuzno
slijediti jeste sljededi ajet:
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Medutim, on im istinu donosi,
ali vecina njih prezire istinu.

(Al-Mu'minun, 70)

Kada bi misljenje ve¢ine bilo istina,
onda bi bilo nemoguce da veé¢ina mrzi
istinu i da se bori protiv nje.

Na osnovu ovoga $to je receno, ja-
sno je da je slijedenje vecine ustanov-
ljeno na temelju zakona prirode, zato
jer ovo nacelo vrijedi samo kada je rije¢
o vanjstini stvari, a ne o znanju o tim
stvarima. Kada govorimo o ¢ovjekovoj
volji i njegovom gibanju i kretanju, on
slijedu vedinu, tj. preteznost vanjskih
dogadaja, a ne misljenje vecine, $to
znadi da Covjek temelji svoje ponasanje
i djelovanje na onome $to je ve¢inom
u njegovom interesu, a ne na onome u
$ta ljudi vjeruju. I islam je u mudrosti
i dobrobiti svoga zakonodavstva pre-
$ao isti ovaj put:
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Allah ne zeli da vam pricini
poteskoce, vec Zeli da vas ucini
cistim i da vam blagodat Svoju
upotpuni, da biste bili zahvalni.
(Al-Ma’ide, 6)
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O vjernici! Propisuje vam se post,
kao sto je propisan onima prije
vas, da biste se grijeha klonili.
(Al-Bagare, 183)

Dakle, slijedenje veéine nije za-
kon prirode, jer taj zakon vrijedi samo
kada je rije¢ o vanjstini, a ne o znanju
i uvjerenju koji mogu biti uskladeni sa
vanj$tinom ili ne moraju.'®

4. Moderna civilizacija je razvi-
jenim drzavama donijela sre¢u i za-
dovoljstvo, o¢istila ljude od nemora-
la nepozeljnog u drustvu. Navedena
recenica se ne mora smatrati tac-
nom, buduéi da se njihovo poimanje
drustvene srece ogleda u tome da je
drustvo superiornije od drugih uko-
liko ima veéu mo¢, veéu populaciju
i ostale superiornosti i ako je efika-
snije u kori$tenje materijalnih izvo-
ra.’” Kao §to smo vie puta spome-
nuli, islam ovo ne smatra sre¢om 1
argumentirano raspravlja i potvrduje
sljede¢e misljenje: Ljudsku sre¢u ¢ini
spoj duhovne i tjelesne srece. To znaci
da ¢ovjek mora koristiti materijalne
Bozije darove, ali mora biti ukrasen
i moralnim vrlinama i istinskim Bo-
zanskim naukom. To je ono §to jam-
¢i ljudsku srecu kako na Ovom tako
i na Drugom svijetu. Prema islam-
skom gledistu, ekstremno uzivanje u
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materijalnom i zanemarivanje duhov-
ne srece nije nista drugo osim nesre-
¢a. Isto¢njaci su iznenadeni iskreno-
§¢u, Cistocom, povjerljivoscéu, lijepim i
moralnim ponasanjem koje su vidjeli
u razvijenim drzavama, ali to je zbog
toga §to nisu shvatili sustinu stvari.
Veéina nasih mislilaca — Isto¢nja-
ka — koji su se bavili ovim pitanjem,
nema drustveno razmisljanje, ve¢ in-
dividualno razmisljanje. Naime, sva-
ko od nas je postavio sebi za cilj da
bude nezavisan ¢ovjek i niko od nas
nema vezu sa onim §to obezvrjedu-
je nasu egzistencijalnu nezavisnost.
Medutim, istina i vanjska realnost su
suprotstavljeni tome. Svako od nas
ima neprekidnu vezu sa drugim oso-
bama i stvarima, a ipak svako u svom
Zivotu ne razmislja ni o ¢emu osim o
privlacenju koristi i izbjegavanju licne
Stete, §to rezultira time da se ni¢im
drugim ne bavimo osim iskljucivo pri-
vatnim pitanjima, a to zapravo jeste
individualno razmisljanje.

Rezultat ovakvog razmisljanja jeste
taj da Covjek druge mjeri prema sebi, tj.
onako kako sebe smatra nezavisnim i
odvojenim, tako i druge smatra neza-
visnim. Ovakav sud je jedino ispravan
za osobe koje imaju individualisticko
razmiSljanje. Ali, osoba koja posjedu-
je drustveni nacin razmisljanja ima za
cilj da bude neodvojivi i zavisni dio tog
drustva a njena korist je takoder dio
drustvene koristi. Ovakva osoba sma-
tra da je drustvena dobrota njena licna
dobrota, da je drustveno zlo njeno zlo,
te svaki drustveni atribut i stanje gleda
kao svoje. Ova osoba razmislja na drugi
nacin, i u svojim vezama i odnosima sa
drugim ljudima, pored obracanja pa-
znje na dijelove male zajednice, obra-
¢a paznju na osobe koji su izvan nje-
nog drustva, a za nju obracanje paznje
na dijelove njene zajednice i drustva
nema neku vrijednost i znacaj jer ona
razmislja o ¢jelokupnom ¢ovjecanstvu.

1 Cinjenica je da slijedenje veci-
ne u razmisljanju nije pohvalno.
Shodno tome, ljude mozemo
uporediti sa ovcama koje bez
razmisljanja slijede prethodnike,
a Covjek u grupi uvijek tezi da
bude jednobojan. Iranska poslo-
vica kaze: “Ako nece$ da budes
osramocen, onda budi iste boje
kao drustvo.” Ljudi nisu svjesni
da i zajednica moze biti osra-
mocena, a onda ¢e i ljude u njoj
zahvatiti ta sramota. Medutim,
Covjekova tendencija ka istoboj-
nosti je ogromna i Kur’an kori
veéinu (veéinu kao temelj) isti-
¢udi kako vecina nije standard:
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Ako bi se ti pokoravao ve-
ini onih koji Zive na Ze-
mlji; oni bi te od Allahova
puta odvratili; oni se samo
2a pretpostavkama povode
i oni samo neistinu govore.
(Al-An'am, 116)
17U danagnje vrijeme vidljiv je in-
dustrijski skok, ali ne i religijski
i moralni napredak.
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18 Kur'anski ajeti i predaje govore o

brojnim Bozijim blagodatima koje
su podarene dobrim i dostojnim
drudtvima, a ponekad se spomi-
nju i nesrece i Bozije kazne koje
su zadesile pokvarena i nemoralna
drustva. Ove Bozije blagodati ili
kazne mozda ¢ée uticati i na idu-
¢e generacije, a Cesto se desava-
lo da su dobili nagrade ili kazne
ljudi koji nisu &inili grijehove ili
dobra djela, ali su posjedovali te
karakteristike. Kur’an kaze:
: VT w 4 \)
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I izb]egawyz‘e ono $to ée do-

vesti do smutnje koja nece

pogoditi samo one medu
vama koji su krivi, i znajte

da Allah strasno kaznjava.

(Al-Anfal, 25)

U vezi s ovim ajetom, Fejz u
svom djelu 7efsir Safi pise: “Pri-
mjeri onoga §to ¢e dovesti do
smutnji koje ¢e pogoditi i one
koji su krivi i one koje nisu su
sljedeci: nedosljednost u pozi-
vanju na dobro i odvracanju od
zla, pojava novotarija (bid’ata),
razdvajanje ummeta...” (Taba-
tabaji, Muhhamed Husejn, Ra-
vabet edztemai dar islam, str. 29,
Etelaat, Teheran, 2009)

Takoder, Kur’an o usponu i
padu, Casti i poniZenju naroda
Beni Israil kaze:
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Primjer koji ¢emo navesti jasno
¢e nam pojasniti ono o ¢emu smo
govorili: Covjek je skup sa&injen od
brojnih organa i mo¢i ¢ijim udruzi-
vanjem nastaje jedno zbiljsko jedin-
stvo koje se naziva “Covje¢nost”, ono
¢ini da bit, djelo i svi njegovi dijelovi
izgube svoju vrijednost i znacaj zbog
svoje potcinjenosti tom nezavisnom
skupu. Naprimjer, oko vidi, uho ¢uje,
ruka se pokorava, noga hoda — ali sve
za Covjeka — dakle, svi uzivaju u svom
poslu jer ¢ovjek uziva u tome. Napor
i trud svih ovih organa i snaga su, na
dobar ili lo§ nacin, povezani sa va-
njstinom. Ovaj odnos je upravo ono
sto Covjek zeli. Oko, uho, ruka, noga
¢ine dobro ili loe onim osobama
kojima njihov vlasnik Zeli dobro ili
loge. Ali, kako i na koji nadin svi ovi
organi medusobno djeluju pod zasta-
vom “Covjeka kao jedinke”?! Rijetko
se desava da jedan organ ¢ini zlo od-

nosno §tetu drugom organu. Dakle,

takvo je stanje kada je rijec o dijelo-
vima Covjeka koji predstavljaju jednu
zajednicu. Kada bi individue ljudske
zajednice imale ovakvo drustveno
razmisljanje, kada bi svaki pojedinac
smatrao drustvo jednim jedinstvenim
karakterom, u tom slucaju njihov li¢-
ni interes, dobrota i iskvarenost, po-
boznost i poro¢nost, dobro i zlo bili
bi zapravo njegov drustveni karakter.

Kur’an je osudio narode i pleme-
na, naprimjer Jevreje, Arape beduine
i neke prethodne narode, koji su bili
pod uticajem religijskog i plemenskog
fanatizma zbog ¢ega su imali poseban
nacin rasudivanja. Shodno tome, pri-
mjetno je da Kur’an prekorava i kudi
buduce narode zbog grijeha njihovih
prethodnika i prigovara trenutno pri-
sutnima zbog ponasanja onih koji su
odsutni.’® Razlog takvog kur’anskog
stava je opravdan jer se tako treba
ponasati prema osobi koja ima dru-
Stveni nacin razmisljanja. U vezi sa

navedenim, u Kur’anu se nalaze broj-
ni ajeti koje nije neophodno iznositi.

Ipak, nije pravedno pogaziti pra-
va dobrih i vrijednih osoba koje Zive
u pokvarenim dru$tvima samo zbog
toga $to se racuna da su drustvo i po-
jedinac jednaki. Srca Cistih osoba koje
zive u takvom drustvu i u kontaktu su
sa pokvarenim osobama, nisu uprljana
pokvarenim razmisljanjima i ukorije-
njenim unutarnjim bolestima koje su
se rasirile u tim drustvima. Te osobe
su kao suvisni dijelovi zgrade jednog
iskvarenog drustva. Kur’an u ajeti-
ma koji sadrze opée ukore i prigovore
izuzima dobre i Cestite ljude. Iz pret-
hodno recenoga jasno je da, ako neko
hoce donijeti sud o podobnosti ili ne-
podobnosti, prikladnosti ili nepriklad-
nosti osobe u civiliziranom i razvijenom
drustvu, kazavsi da su neke nacije ra-
zlic¢ite od drugih, ne moze temelj svoga
suda graditi na njihovoj medusobnoj
komunikaciji, druzenju i unutarnjem
Zivotu, ve¢ za osnovu svoga suda mora
uzeti njihovu drustvenu li¢nost koja se
jasno ocituje u njihovu kontaktu sa sla-
bijim narodima kao i druZenjima koje
ima sa drustvenim licnostima svijeta.
Na ovo moramo obratiti paznju kada
je rije¢ o osudivanju necije prikladno-
sti ili neprikladnosti, srece ili nesrece
jednog drustva.

Naime, istrazivaci sa Istoka trebali
bi slijediti ovaj put ili ée na kraju jos
uvijek biti zadivljeni napretkom na-
vedenih nacija ili ¢e biti iznenadeni
nacinom njihovog nedrustvenog raz-
misljanja. Ako neko poducava i raz-
mislja o povijesti zapadnog drustvenog
Zivota — pocevsi od novih evropskih
revolucija — i njihovim ophodenjem
prema slabijim narodima i nesretnim
rasama, odmah ¢e vidjeti da ova drus-
tva istovremeno izrazavaju ljubaznost
i dobrocinstvo prema Covjecanstvu,
isticuéi kako su spremni Zrtvovati Zi-
vot i imetak za sluzenje, oslobadanje



zarobljenih, pomaganje potlacenim
i nesretnim ¢ija su prava pogazena.
Medutim, oni nemaju nikakve druge
namjere osim porobljavanja slabih i
nemoc¢nih naroda, a kada god im se
ukaze prilika, iskoristit ¢e sva moguca
sredstva i nacine da pokazu i realizira
tu namjeru. Jedan dan prisilom i pri-
tiskom, drugi dan vrse kolonizaciju
pod izgovorom naseljavanja (izgrad-
nje), drugi dan postaju vlasnici imet-
ka neke drzave ili naroda, sljedeéi dan
“Cuvaju”zajednicke interese, drugi dan
“pomazu i ¢uvaju” nezavisnost, drugi
dan “Cuvaju” mir i borbu sa opasnosti-
ma koje prijete miru, drugi dan gla-
sno “brane” prava potlacenih naroda.
Zdrava iskonska priroda ¢ovjeka, ¢ak i
ako zanemari sposobnost raspoznava-
nja religijskih sudova i znacenja srece
prema Objavi, nece smatrati ovakva

TuMACENJE KUR'ANA U EPOHI MUSLIMANSKOG PREPORODA

jednako koristenje sredstava ljudima,
ali da se prema sebi ponasa suprotno
od toga i obezvrjeduje svoj sud?! To
znaci da nekim ljudima daje ¢vrst do-
kaz i argument da druge ljude stave
pod svoju vlast na nacin da su im nji-
hova krv, obraz i imetak dopusteni i
pozeljni. Put nekih ljudi je olaksan u
smislu da im je omogudceno poigravanje
sa zivotom i egzistencijom ljudi, pa ¢ak
i da okupiraju i zavladaju shvatanjima
i zeljama njima podredenih naroda —a
to je situacija koju ljudi nisu ni vidje-
li ni trpjeli u prethodnim stolje¢ima.
Mi se u svojim tvrdnjama oslanjamo
na povijesni zivot ovih “civiliziranih”
nacija, kao i na $tete koje su donije-
li danasnjim generacijama. Ovo §to
oni smatraju sreCom i dostojanstvom
nema drugo znacenje osim znacenja
nasilnistva i tiranije.

I Mi smo u Knjizi objavili
sinovima Israilovim: “Vi cete
doista dva puta nered na Ze-
mijiucinitiipreko mjere oholi
postati.” I kad dode vrijeme
prve od dvije prijetnye, poslat
cemo protiv vas robove Nase,
silno mocne, oni e uzduz.i po-
Prijeko zemljuvasu pregazitiy
i prijetnja ce se ispuniti. Za-
tim cemo vam dati pobjedu
protiv njih i pomoci cemo vas
imecima i sinovima i ucinit
Cemo vas brojnijim. Sve sto
Cinite — Cinite sebi, dobro i
zlo. (Al-Isra’, 4-6)
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ZIVA BASTINA, br. 5., god. 2.

drustva valjanim i dostojnim drustvima. iishoo i
. ! ... J. . . Pre-vcj[ﬂ s perzifskog i Ovi ajeti su potvrda obraca-
Moze se postaviti pitanje: Kako je napisala komentare: nja paznje na drustvo, a ne na
moguce da ljudska priroda omoguci Feizieh Shamsi Nasab pojedinca.

This text is a summary of few chapters of the book Rawabet-e ejtema’i dar
islam (Social relations in Islam) by a great contemporary commentator of the
Quran, Allameh Tabataba'i, r.a. The translation is accompanied by views
of other intellectuals with the aim of confirmation, critique and more pro-
found analysis of the text, which greatly helps in comprehending it. Even
by glancing at the general Islamic regulations we understand that Islam is

a social religion and that it is compatible with human nature. Regulations
such as ordering good deeds and forbidding bad deeds, encouraging the
strengthening of social relations through love, mutual support and giving
gifts, and observance of God’s regulation in community such as the group
prayer, Hajj and many other religious regulations show that Islam builds its
call on society. Islam is not satisfied only with the welfare of an individu-
al, but holds that a healthy individual should build a healthy society. This
text explains the applicability of Islamic social regulations in the existing
contemporary circumstances. In addition, the following questions are dis-
cussed: Is the applicability of Islamic social regulations in the contemporary
circumstances a measure of their advanced level or an indicator of the lack
of such regulations?; Why is it that even with the existence of advanced
social Islamic regulations Islam, as a social ideology, has failed to continue
to prosper?; Are relations among individuals of a society the measure of the
society’s progress, or should we also consider the society’s ability to com-
municate with and confront other societies?
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