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Mubina Moker

Kratki prikaz djela Feriduddina ‘Attara

UDK 821.222.1.09 ‘Attar F.

Sejh Feriduddin Muhammed ‘Attar iz NiSabura srediSnja je licnost perzijske
gnosticke poezije druge polovine 12. i pocetka 13. stoljeca. Premda se u gaze-
lima Senaija Gaznevija naziru naznake gnosticke tematike, ona svoju potpunu
afirmaciju dobija u ‘Attarovom poetskom izrazaju, dok njegova djela predstav-
ljaju jednu od najznacajnijih etapa u razvoju perzijske gnosticke poezije.

U nedostatku relevantnih povijesnih podataka ‘Attarov lik i Zivot obiljezeni
su polulegendarnim detaljima, $to se neminovno odrazilo i na njegov knji-
zevni opus u obliku fenomena “patvorenih ‘Attara”, kvazipjesnika, koji su se
s vremenske distance od Cak dva ili tri stoljeca zaklanjali za poetski pseudo-
nim “Attar” i autenticnim ‘Attarovim pridodavali vlastite stihove, koji se ni po
cemu nisu uklapali u ‘Attarov rafinirani senzibilitet a jos su manje imali do-
ticaja s njegovim autenticnim gnostickim naucavanjem. “Patvorenih ‘Attara”
perzijske poezije bilo je mnogo, sudeci prema broju djela koja se pripisuj
‘Attaru, a pripisuje mu se cak 114 djela, Sto odgovara broju kur’anskih sura,
cime se ‘Attarovoj licnosti Zeljela dati “aureola svetosti”.

Kljucne rijeci: Divan, Esrarnama, Mantik al-tajr, Muhtarnama, Musibetnama,
“patvoreni ‘Attari”, Tezkira evlija
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Uvod

U proznom uvodu Muhtarname, zbirke rubaija, ‘Attar nas upoznaje sa svojim au-
tenti¢nim poetskim opusom kako slijedi: 1. Ilahinama = Husrevnama; 2. Esrarnama,
3. Mantik al-tajr = Tujurnama'; 4. Musibetnama, 5. Mohtarnama, 6. Divan.

U navedenom uvodu ‘Attar spominje jos dva djela koja je, ¢ini se, sam unistio:

“[...] i Dzevahirnama i Sarh al-kalb, dva poetska djela, od golemog jada ostadoge
nedotjerana, odnijela ih voda i spalila vatra [...]” (Attar 1389/2010: 70).

Ovakav ‘Attarov postupak nije neuobicajen za sufijske krugove. Baciti knjige u
vodu ili ih spaliti predstavlja drevni obicaj kojem su i prije ‘Attara pribjegavali sufijski
prvaci. Tako je zabiljezeno kako je i Ebu Seid Ebul-Hajr svoje knjige bacio u vodu,
a prema drugoj predaji zakopao u zemlju i na tom mjestu zasadio drvo (Foruzanfar
1374/1995: 85). Zasto je ‘Attar ovako postupio, nije nam poznato.

Osim navedenih, niti jedno drugo poetsko djelo nije nastalo iz pera Feriduddina ‘Attara.?

‘Attar je, takoder, napisao i jedno prozno djelo Tezkira eviija.

Eminentni iranski profesor dr. Purnamdarijan smatra da je u redoslijedu nastanka
‘Attarovih djela Esrarnama prva ‘Attarova mesnevija i u prilog ovoj tvrdnji navodi da:

*  Esrarnama ne prati strukturu ostale tri mesnevije: Ilahiname, Mantik al-tajr i
Musibetname. Naime, ove mesnevije sadrze glavno kazivanje koje se znacenjski
razraduje i dopunjava kratkim i duzim pri¢ama, do¢im Esrarnama strukturalno
slijedi Senaijevo djelo Hadikat al-Hakikat i Nizamijev Mahzan al-Asrar,

*  Esrarnama se sadrzajno ne uklapa ni u jedan stupanj sejrisuluka, dok tri ostale
mesnevije prate logican slijed u stupnjevitosti sejrisuluka;

*  Generalno uzev, ‘Attar je u poznoj Zivotnoj dobi, odnosno u dobi blizu Sezde-
sete, poCeo pisati mesnevije, a s obzirom na to da samo u Esrarnami spominje
oca i njegovu smrt, vrlo je vjerovatno da su ostale mesnevije nastale kasnije

(Parnamdariyan 1382/2003: 236).

U nastavku slijedi sazeti prikaz ‘Attarovog knjiZevnog opusa® prema klasifikaciji
dr. Purnamdarijana.

Esrarnama

Mesnevija Esrarnama (Asrarname) broji 3305 distiha. Djelo sadrzi dvadeset dva
kazivanja unutar kojih je obraden znatan broj prica i alegorija. Kako je nalagao ustaljeni
knjizevni kodeks, prva tri kazivanja posveéena su Bogu, plemenitom Poslaniku, vrlinama
Cetverice halifa. Ostala kazivanja sadrzajno su nepovezana i akcentirana na ono $to
je u datom trenutku dominiralo ‘Attarovim duhom. Sadrzaj kazivanja ¢ak se doima
pomalo “rasplinutim”, jer ne prati neki logi¢an slijed. Primjera radi, ‘Attar u nekoliko
kazivanja obraduje gnosticke teme (pitanje duha, duse, ljubavi), potom s gnosticke

! Dr. Foruzanfar navodi da je u zbirci ‘Attarovih djela, koja se ¢uvaju u Kraljevskoj biblioteci pod br. 443,
ovaj rukopis na pocetku zaveden pod naslovom Tujurnama (Toyirname), a na kraju kao Mekamat-e tujur
(Maqamat-e toyar — Duhovne postaje ptica), te da su ovaj potonji naslov mesneviji, s obzirom na to da ga
‘Attar nije spomenuo u svojim djelima, vjerovatno dali kasniji prepisivaci. S viemenom je i naslov Mekamat-¢
tujur pao u zaborav i knjiga je postala poznata pod imenom Mantik al-tajr; Forazanfar, Sarh-¢ ahwalonag-
dotablil-e asir-e Seix Attar, Entesarat-e Angoman-e asar-e farhangi, Tehran, 1374/1995, str. 313.

2 Cinjenica je da je djelo Pendnama, koje se pripisuje ‘Attaru a za koje se kod nas uobi¢ajio naslov “Pen-

di Attar®, imalo vaznu ulogu u oblikovanju gnosti¢ke misli bosanskih sufijskih krugova u kojima i danas

vlada uvjerenje da se radi o autenti¢nom ‘Attarovom djelu. O ovoj temi vidjeti: Mubina Moker, “Utjecaj

Pendname u oblikovanju sufijske misli u BiH”, Znakovi vremena, br. 48/49, str. 44-55, proljece 2011.

Ilahinama je predstavljena u zasebnom radu ovog Casopisa, te se ne spominje u ovoj klasifikaciji.
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prelazi na filozofsku ravan i razmatra pocelnost materije i uma, zatim donosi crtice
iz zivota znamenitih gnostic¢kih prvaka, a potom se iznova vra¢a na gnosticku ravan.
Cini se da je djelo nastajalo u stanju svojevrsnog duhovnog previranja i smetenosti,
§to se da naslutiti iz jednog od posljednjih stihova Esrarname u kojem ‘Attar Zeli da
mu otac, koji je na samrti, da savjet kako da duhovno napreduje:

Rekoh: Savjet mi daj na koncu, — jer lutam ko loptica u polu. (EN: 193)

U Esrarnami nema naznaka onog gnostickog iskustva iskazanog u naredne tri
mesnevije: llahinami, Mantik al-Tuajr i Musibetnami. Naime, ove tri mesnevije, bu-
dudi da sadrzajno prate stupnjeve sejrisuluka, predstavljaju jednu “duhovnu trilogiju”.
Stoga se Ilahinama moze motriti na ravni Serijata, Mantik al-Tajr na ravni tarikata,
a Musibetnama na ravni hakikata (Parnamdariyan 1382/2003: 3). Takoder, za razliku
od Esrarname, ove tri mesnevije temelje se na glavnoj pripovijesti, odnosno kazivanju,
koje sadrzajno prate i upotpunjuju krace i duze price (hekdyat) i alegorije (tamsilir)
gnosticko-didaktickog naboja. Uz to, Mantik al-Tajr i Musibetnama imaju jos§ jednu
zajednicku znacajku, a to je identi¢nost teme. I jedna i druga mesnevija obraduju —ali s
dvije razlicite ravni — temu potrage za duhovnim identitetom, odnosno “transcendental-
nim Ja”, koje oblikuje ¢ovjekov duhovni identitet. Naznake ovog transcendentalnog Ja
pronalazimo i prije islama, primjera radi u zoroastrizmu u obliku andela “Deana”, koji
se Covjeku nakon §to umre ukazuje u svijetu duha, na mostu “Cinvat” (Parnamdariyan
1383/2003:86). U postislamskom periodu transcendentalnim Ja, u formi razli¢itih
naziva kao §to su: “nebeski sviedok” (Sahed-¢ dsamani), “sviedok iz svijeta skrivenosti”
($ahed-e Geibi), bave se u svojim djelima gnostici Nedzmuddin Kubra, Ejnulkuzat
Hamadani, Suhravardi (Sejhul-israk), Ruzbehan Bakli Sirazi, kao i pjesnici gnosticke
poezije Senai, ‘Attar, Mevlana Dzelaluddin Rumi. Medutim, svi oni, osim ‘Attara,
samo u naznakama i fragmentarno bavili su se pitanjem duhovnoga identiteta, do¢im
je ‘Attar napisao dva cjelovita djela o ovoj temi. ‘Attarova posvecenost temi duhovnoga
identiteta ukazuje na dvije stvari: prvo, da je Covjek ‘Attarovog doba bio ozbiljno suocen
s problemom povratka zbiljskome identitetu; drugo, da ‘Attar identitet razumijeva kao
kategoriju koja se ne moze ograniciti na jedan odredeni vremensko-povijesni kontekst,
ve¢ da se identitet treba motriti u njegovome metaznacenju, koje obuhvaca cjelokupni
ljudski rod, budu¢i da je “individualno transcendentalno ja”ili “individualno duhovno
ja” istoga identiteta s “kolektivnim ja” ljudske vrste. Usporedimo 1i ‘Attarovo doba s
danasnjim, uocit ¢emo da pitanje povratka zbiljskome identitetu ne jenjava; $tavise,
ono za savremenog Covjeka postaje sve aktualnije s obzirom na to da se njegov koncept
svijeta temelji na materijalizmu te stoga i na promjenjivim i nestalnim kategorijama.

Mantik al-Tajr

Mesnevija Mantik al-Tajr (Manteq al-teir) prvo je alegorijsko-simboli¢ko gnosticko
djelo perzijske knjizevnosti napisano u poetskoj formi koje je ‘Attaru otvorilo put i
ka recipijentu zapadne provenijencije. Sadrzi 4724 distiha. Naslov djela kur’anska je
sintagma, koja se odnosi na sposobnost darovanu Sulejmanu, alejhisselam, da razumi-
jeva “govor ptica” (Kur’an, En-Neml, 27:16). Motiv “govora ptica”ima dugu tradiciju u
islamskoj knjizevnosti opcenito, a u perzijskoj knjizevnosti datira oko dva stoljeca prije
‘Attara. Djelo Ketab al-Fosil iz druge polovine 10. stoljeca, autora Abdulvehaba ibn
Muhammeda, je prvo u perzijskoj knjizevnosti koje se bavi simbolikom “govora ptica”
(Attar 1383/2005: 23). Prvi pjesnik koji je motiv “govora ptica” obradio u poetskoj
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formi je Senaji i to u kasidi pod naslovom “Mantik al-Tajr”, a inspiriran njime to je
ucinio i Hakani koji je takoder napisao kasidu istovjetnog naslova.

Potraga za duhovnim identitetom u mesneviji Mantik al-Tajr odvija se u pojavnome
svijetu, odnosno na egzoterijskoj ravni. Mesnevija se temelji na sredisnjoj pripovijesti
u kojoj su glavni akteri ptice i koja, zapravo, na simboli¢an nacin govori o ¢ovjekovom
duhovnom iskustvu susreta empirijskoga “ja”s transcendentalnim “Ja”. Susret “ja” sa “Ja”
simbolicki je predstavljen kroz susret trideset ptica — si murg i Cara svih ptica — Simurg.
Znalacki i profinjeno ‘Attar je upotrebom homonima s murg i Simurg oznacio dva aspekta:
empirijski — zemaljski i transcendentalni — nebeski jednoga te istog Ja.

Glavna prica, dakle, prati putovanje velikog jata ptica, od kojih svaka simbolizira jedno
od stanja duha putnika sufijske staze, u potrazi za Simurgom — Carem ptica, Cije je glavno
obiljezje “metafizicka ogoljenost”, jer Car, zapravo, osim imena nema nikakvog znaka ni
obiljeZja po kojem bi ga ptice prepoznale. Putujudi u susret Caru ptice moraju prevaliti
sedam dolina (wvidf) koje korespondiraju sa sedam duhovnih stupnjeva sejrisuluka: dolinu
traganja (vadi-ye talab), dolinu ljubavi (vadi-ye eig), dolinu spoznaje (vidi-ye ma'refat),dolinu
neovisnosti (vddi-ye estegna), dolinu jednoce (vidi-ye touhid), dolinu duhovne smetenosti
(vadi-ye heirat) i dolinu siromastva i samoi$¢eznuca (vadi-ye fagrofand). Ve¢ina ptica stra-
dava na ovom dugom i teskom putovanju: neke su se utopile u moru, druge umrle od Zedi,
nekima je Sunce sagorjelo krila. A i onih trideset (s 707g), koje su — snagom duha — uspjele
prebroditi sedam dolina, stiglo je pred predvorje Simurga slomljenih krila i srca punog jada.
I tu, pred Simurgovim predvorjem, ptice poimaju da je Simmurg ogledalo u kojem motre svoj
odraz. Simurg je zapravo si morg. Pa kada si morg pogledaju u Simurga, vide sebe, a kada
urone u sebe, vide Simurga. I1i, kazano rije¢ima Sejha Abdullaha Bognjaka: “Uzviseni Bog
u ogledalu ¢ovjekovih susastvenih podobnosti pokazuje Svoje Lice; ili, ogledalo ¢oviekova
bi¢a isijava vlastitu refleksiju njegovoga Gospodara” [Bosnjak, fol. 1b]. Spoznaja istinskog
Janakojem pociva duhovni identitet dolazi iznutra, tj. ostvaruje se aktiviranjem duhovnih
potencijala vlastitoga bic¢a. U tom spoznajnom procesu is¢ezava prividno empirijsko ja i
putnik duhovne staze u ogledalu vlastitoga srca motri svoje ezoterijsko Ja i spoznaje da
ono trazeno nije nista izvan, niti odvojeno od njega samoga. “Sva tajna Sizmurga u tome je

da su Simurg i si murg bile sjedinjene u ezelu” (Parnamdariyan 1382/2003: 116).

Kad su si murg pogledale da je si murg Simurg spoznale...

Sebe su u Simurgu ugledale oduvijek da su Simurg znale

Kad bi u Simurga pogledale same sebe u Simurgu vidjele

A kad bi u sebe pogledale si murg bi tad Simurg postajale

A kad bi u oboje pogledale samo bi jednog Simurga vidjele. (IM'T:258)

Mesnevija Mantik al-Tajr prevedena je na bosanski jezik prema engleskom prije-
vodu: Feriduddin Muhammed ‘Attar, Govor ptica (Mantiq al-tayr), prijevod: Ahmed
Ananda, Kulturni centar ambasade I.R. Iran u BiH, Sarajevo, 2003.

Musibetnama

Mesnevija Musibetnama (Mosibatname), koja sadrzi 7425 distiha, takoder obraduje
motiv potrage za duhovnim identitetom. Ono po ¢emu je Musibetnama specificna,
a ta specificnost nadilazi ne samo perzijski ve¢ i orijentalno-islamski knjizevni krug,
jeste da se radnja ne dogada u vanjskome svijetu, kao §to smo navikli, nego se proces
odvija na ezoterijskoj ravni, tj. u covjekovom osobnom mikrokosmic¢kom svijetu, na
sto ukazuje i glavni lik Musibetname, osoba simboli¢nog imena Salik-e fikret (kon-
templativni putnik). Stoga ova mesnevija predstavlja nastavak duhovnog putovanja
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zapocetog u djelu Mantik al-1ajr. Kao $to se iz samog naslova mesnevije Musibetnama
da naslutiti, proces povratka duhovnome identitetu nije nimalo jednostavan i iziskuje
svojevrsnu duhovnu pripravnost i spremnost za suocavanje s nezamislivim tegobama
i patnjama. Kada Musibetnamu motrimo u ovom kontekstu, onda i sam njen naziv
dobiva svoj puni smisao, s obzirom na to da znacenje lekseme mosibat (patnja, tegoba;
tuga, zalost, potiStenost) ukazuje na izrazavanje odnosa u svijetu duse i duha, a ne
materije i tijela. Stoga i Sa/ik-e Fikret nema materijalno opredmecenje, ve¢ se radi o
“putniku kroz misao”, odnosno o ¢ovijekovom kontempliranju vlastitoga unutarnjeg
svijeta u skladu s duhovnim stupnjem koji je dosegnuo. Ovo kontempliranje temelji
se na promisljanju koje nije plod ratia ve¢ zikra — stalnog i kontinuiranog sjecanja na
Boga. Misao koja je produkt ratia oblikovana je znanjem, tradicijskim i naucenim, ali
misao koja pociva na zikru nadahnjuje se otkrovenjima iz nadosjetilnoga svijeta (gajb).
Stoga takva misao istjece iz srca (Parnamdariyan 1382 /2003: 119).

Putnikov vodic misao je njegova misao $to plod je zikra njegova
Zikr treba ciniti da misao nadode da hiljade cistib znacenja dode...
Salik-e Fikret dosao do spoznaje ne ratiom vec mislju iz srca je. (IMN:57)

Temeljna osobina Salik-¢ Fikreta jest njegovo srce putujuce, koje ne miruje ni
jednoga trena, nego je u stalnom dinami¢nom kretanju. Ono Sa/ik-¢ Fikreta u potrazi
za duhovnim identitetom vodi kroz ¢etrdeset duhovnih postaja (Cetrdeset kazivanja
Musibetname) obzorjima nadosjetilnih svietova i svjetova Covjekova bica. Te postaje su:
postaja Dzibrila, Israfila, Mikaila, Azraila, meleka — nositelja Arsa, Arsa, Kursa, Ploce,
Pera, Dzenneta, DZehennema, nebesa, Sunca, mjeseca, vatre, vjetra, vode, zemlje, planina,
mora, nezive prirode, biljaka, divljih zvijeri, ptica, Zivotinja, Iblisa, dZina, arhetipskog
Adema; te postaje poslanika: Adema, Nuha, Ibrahima, Musaa, Davuda, Isaa i Mu-
hammeda te, naposljetku, postaje osjetila, predodzbe, ratia, srca i duse. Zanimljivo je da
duhovno putovanje Salike-e Fikreta pocinje susretom s DzZibrilom — melekom Objave
— koji za $ejha Suhravardija predstavlja Meleka Spoznaje u kojem ¢e on i sljedbenici
israki filozofije prepoznati unutarnjeg osobnog vodica — $¢jh al-gajb. Na svom putovanju
Salik-e Fikret susrece se i sa sedam poslanika svoga bi¢a: Ademom, Nuhom, Ibrahimom,
Musaom, Davudom, Isaom i Muhammedom. Ovaj ‘Attarov motiv kasnije ¢e u formi
fiziologije svjetlosnog Covjeka detaljno razraditi Alaoddevle Samnani (1261-1336). U
Covjeku, smatra Samnani, postoji sedam suptilnih duhovnih sredista (/azifa). Svaka latifa
predstavlja jednoga od sedam poslanika nasega bi¢a. Odnosno, svaki duhovni stupanj
korespondira s njemu odgovarajuéim suptilnim sredistem i podrazumijeva susret s jed-
nim od sedam poslanika (Corbin 2003: 215-17). Nakon §to je prosao stazu sejri suluka,
Salik-e Fikret konacno stize do posljednje — postaje duse i poima da je ono za ¢im je
tragao s kraja na kraj nadosjetilnog i pojavnog svijeta od iskona postojalo u njemu, ali
je on sam, tj. njegovo empirijsko jastvo, bio zastorom samome sebi za dosezanje zbilje.

Ono $to izgubio si, ako izgubio si to u tebi je, ti sam zastor si. IVIN:355)

Divan

Divan (Divan-e gazaliyat va qasiyed) — gazeli sa gnosti¢ckom tematikom. Broj
autenti¢nih ‘Attarovih gazela ni do danas nije utvrden, tako da razliciti rukopisni pri-
mjerci sadrze od 300 do vise od 800 gazela. Najstariji iranski primjerak Divana, koji se
nalazi u Nacionalnoj biblioteci Irana, sadrzi 362 gazela i kaside i 6 rubaija (Foruzanfar

1374/1995: 81). ‘Attarovi gazeli predstavljaju jednu od najznacajnijih etapa u razvoju
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perzijske gnosticke poezije, koja je Divanom Semsa Tebrizija dosegnula vrhunac. Neke
od najvaznijih znacajki ‘Attarovih gnostickih gazela su:

¢ Jedinstvo teme i motiva; gazeli prate prirodan cikli¢ni tok, tako da se ‘Attarova
misao na kraju gazela vra¢a na polaznu tacku iz koje je i izronila.

*  Srazmjernost izmedu forme i znacenja, tj. izmedu jezika, motiva, imaginacije, simbola,
kompozicijeisl. i sadrzaja, odnosno poruke koja se nastoji predociti recipijentu. Stoga
je gotovo nemoguce pojedinacne stihove ‘Attarovih gazela tretirati kao cjelinu, ve¢
se treba motriti gazel u njegovoj cjelovitosti (Safi‘ Kadkani 1380/2001: 60).

* Veoma mala zastupljenost uobicajenih gnostickih termina, $to se moze objasniti
time da je ‘Attar duboko uronjen u vlastito duhovno iskustvo koje prozivljava
u trenutku pisanja gazela, tako da uopce ne osjeca potrebu uvoditi bilo kakve
terminoloske “viestacke” dodatke kojima bi potvrdio svoje poetsko umijece.

Srce $to od aska boluje

ono zna $ta bol aska je
Srce, ako asik si, aska prodi se

dok si askom obuzeto, ask zastor je
Bude I’ ask pravi, o tom ne misli se

a ovaj tvoj ask mislis istinit je?
Opijeni koji je svjestan sebe

pijanstvo mu puka hvala je
Samo se smij zahidu, ko kamen si

$ta je tebi plac, sta li savjet je
Voljeni, danas moj je dan

u ruci mi vrc usne se usecerile
Vino, MaSuk i sjedinjenje vjecno

tracak tog mirisa meni Zelja je
Znaj sigurno da religija aska

izvan sedamdeset i vise pravaca je. (13:119)

Muhtarnama

Mubtarnama (Moxtarname) je zbirka rubaija koju je ‘Attar napisao potkraj Zivota.
Zbirka sadrzi priblizno 2300 rubaija tematski rasporedenih u pedeset poglavlja. Kla-
sifikaciju je izvrsio sam ‘Attar, koji je napisao i Uvod u prozi. Pomalo je neuobicajeno
da je ‘Attar ovu zbirku rubaija ostavio kao zasebno djelo, jer su kod veéine pjesnika
rubaije ulazile u sastav divana poezije. Razlog bi mogao biti veliki broj rubaija, kako
sam ‘Attar i kaze u Uvodu:

“[...] i rubaije kojih u Divanu ima veliki broj [...] a za ovu zbirku sam odabrao

jedan dio rubaija kako slijedi a ostatak sam stavio u Divan” (Attar 1387/2009: 49).

Tujnu darovanu skrij i od sebe
U bol bez dermana poloZi sve nade
A onda srce ucini ogledalom

1 ogledalo okreni DZananu svome. (23/222)

Tezkira evlija

Tezkira evlija (Tazkerat al-ouliya) jedino je prozno ‘Attarovo djelo u kojem su
obradeni duhovni Zivotopisi devedeset sedam evlija. Za sedamdeset dva poglavlja
(Zivotopisa) ovog djela sa sigurnoscu se moze kazati da su nastala iz ‘Attarovog pera.
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Prvo poglavlje obraduje Zivotopis Imama Dzafera Sadika, a sedamdeset drugo Zivo-
topis Husejna ibn Mensura HalladZza. Ovim poglavljima pridodano je jo$ dvadeset
pet poglavlja koja se pripisuju ‘Attaru. Posljednje poglavlje posveéeno je Imamu Mu-
hammedu Bakiru. Buduéi da je ‘Attar, kao $to je navedeno, sva svoja djela napisao u
poznim godinama, ¢ini se da je Tezkiru evlija priveo kraju na samom koncu Zivota.
Ali, uprkos tome moglo bi se kazati da je Tezkira evlija zapravo ‘Attarovo prvo, iako
vremenski posljednje, djelo. Sam ‘Attar u uvodu Tezkire evlija kaze: “Mojim je srcem
ve¢ u djetinjstvu strujao dah ljubavi prema ovoj skupini” (Attar 1379/2000: 70-71).
Dakle, vrlo je vierovatno da je ‘Attar prva “spisateljska” iskustva stjecao od najranije
zivotne dobi prisustvujuéi sufijskim sohbetima na kojima je biljezio predaje i rijeci
evlija i taj je proces kontinuirano tekao dugi niz godina, da bi tek u poznim godinama
pristupio sredivanju biljeski i davanju kona¢nog oblika djelu. Osim toga, ‘Attar ni u
jednoj svojoj mesneviji ne spominje 7ezkiru evlija, $to znaci da je ovo djelo u cjelovitom
obliku nastalo kasnije.

Svako poglavlje Tezkire evlija pocinje, uvjetno kazano, uvodom u kojem su u
formi rimovane proze navedene duhovne titule odredenog sufijskog prvaka, kako je
nalagao knjizevni kodeks ustaljen medu piscima tezkira kojeg je slijedio i ‘Attar. Sav
ostali sadrzaj pisan je krajnje jednostavnim, zapravo puckim izrazom prijeméivim
obi¢nom ¢Covjeku. I kod ‘Attara, kao i kod ostalih pisaca tezkira, primjecuje se neka
vrsta “povijesne nonsalantnosti”, tako da neke iznesene ¢injenice i nemaju povijesno
utemeljenje, s obzirom na to da se u ovakvoj vrsti djela akcent, opéenito, stavlja na
didakticko-eti¢ku komponentu. Stoga je i ‘Attarova namjera bila da recipijent primi
pouku, ali i da ga duhovno inicira.

Ono $to ‘Attarovu Tezkiru evlija izdvaja od ostalih tezkira jest ¢injenica da je
deveto poglavlje ZTezkire posvetio jednoj Zeni — Rabiji al-Adeviji. Razloge zbog
kojih ju je spomenuo u svome djelu ‘Attar obrazlaze slijede¢im rijecima: “Ako neko
prigovori: Zasto si je spomenuo medu safovima muskaraca, moj odgovor je sadrzan
u rije¢ima gospodina vjerovjesnika, alejhisselam, koji kaze: Zaista Allah ne gleda
u vasa lica (vanjstinu) [...] (jer) djelo se ne vrednuje po vanjstini ve¢ prema nakani
[...]. Ako Zena bude muski odvazna na putu pribliZzavanja ka Bogu, ne treba na nju
motriti kao na zenu [...].” Nadalje ‘Attar kaze: “Kada je o slijedenju tevhida rijeg,
kakve veze ima ko sam ja, a ko si ti? Kakve veze ima ko je muskarac, a ko Zena?
Takva je i stvar s vilajetom — razinom bliskosti i prijateljevanja s Bogom” (Attar
1379/2000: 129).

Ovaj ‘Attarov gest mogao bi se motriti u kontekstu utjecaja koji je na njega imao
Ebu Seid Ebul-Hajr, a koji je ispoljavao afirmativan stav prema Zenama. Naime,
sohbetu $to ga je Ebu Seid drzao u hanikahu, koji se nalazio u sredistu glavnog
gradskog bazara u Nisaburu, prisustvovale su i Zene. Za njih je bio namijenjen
sprat hanikaha kako bi daleko od muskih pogleda slusale Ebu Seidova kazivanja.
Medu glasovitim Zenama koje su posjecivale Ebu Seidove sobbete bile su: Fatima
Dekkakijja, supruga ucitelja Ebul-Kasima Kusejrija i kéerka Ebu Ali Dekkaka, ¢u-
vena po svojoj ucenosti; Sajene, Zena-sufija, koja je proputovala mnogim postajama
sejri suluka i s kojom je Sejh Ebu Seid vodio razgovore; Saida Sufija, o kojoj se ne
zna nista, osim §to se iz imena moze zakljuéiti da je bila gnostik (Safi‘t Kadkani
1385/2006: 37, 38).

Druga specifi¢nost ‘Attarove Tezkire jest emocionalni naboj koji proistjece iz
autorove duboke duhovne naklonosti prema osobama o kojima pise. ‘Attar s pot-
punom uvjerenos$¢u i bez trunke sumnje i kolebanja opisuje keramete evlija, pri
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tome i ne pomisljajuéi da bi recipijent mogao posumnjati u autenti¢nost njegovih
rije¢i i da bi ih mogao dovesti pod znak pitanja. U svemu tome treba imati na umu
¢injenicu da su ovi kerameti u svijesti ovjeka ‘Attarovog doba veoma rijetko i mogli
izazvati sumnju i nedoumicu. Naravno, malo je vjerovatno da ce svijest recipijenta
savremenog doba stanja duhovnih velikana opisana u Zezkiri ev/ija prepoznavati
kao istinita ne zbog povijesne ve¢, prije svega, zbog duhovne distance koja ga dijeli
od ‘Attara.

Izbor iz Tezkire evlija preveden je s perzijskog izvornika na bosanski jezik: Attar
Nisaburi, Spomenica Dobrih, preveo sa perzijskoga: Muamer Kodri¢, Kulturni centar
ambasade I.R. Iran u BiH, Sarajevo, 2004.

Zavrino slovo

Tri su pjesnika obiljezila razvoj perzijske gnosticke poezije. Ako kod Senaija
Gaznevija tek naziremo naznake gnosticke poezije, Feriduddin ‘Attar joj je podario
puninu a Mevlana Dzelaluddin Rumi ju je doveo do krajnjeg vrhunca. Nakon ova tri
velika pjesnika sve ono $to se naziva “gnostickom poezijom” samo je puko ponavljanje
njihovih misli iskazanih u formi gnostickih termina. Ono $to ‘Attarovoj poeziji daje
“atarovski pecat” i odvaja je od poezije svih ostalih pjesnika jeste ¢injenica da je cje-
lokupni njegov knjiZevni opus ¢ista gnoza. Naime, kod ‘Attara ne mozemo naéi niti
jedan stih — a samo njegove Cetiri mesnevije obuhvataju impozantnu brojku od preko
22.000 distiha — koji nije gnostickog sadrzaja. Da pojasnim, ‘Attar nikada i nikome
nije posvetio niti jedan svoj stih; nije, kao §to je bilo uobicajeno u poetskim krugovima,
napisao ni jedan jedini stih pohvale vladaru ili osobama koje su uzivale drustveni ugled.
Sva njegova poezija posvecena je Bogu. Stoga ona odise iskrenoséu i ¢istotom. Voleci
Boga ‘Attar voli Covjeka sa svim njegovim mahanama i vrlinama, nastoje¢i mu kroz
svoja djela pokazati da je staza postajanja “istinskim ¢ovjekom” satkana od potpune
iskrenosti u nakani, mislima, rije¢ima i djelu.
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Abstract
A Brief Review of The Work by Feriduddin ‘Attar

Mubina Moker

Sheikh Feriduddin Muhammed ‘Attar from Nishapur is the central author of
Persian Gnostic poetry of the second half of the 12™ and the beginning of the
13™ century. Although some features of Gnostic themes may be observed in
gazels by Senayi Gaznevi, they will be fully developed in ‘Attar’s poetry whose
work represents one of the most important staged of Persian Gnostic poetry
development.

Due to the lack of relevant historic data, ‘Attar and his life are marked with
semi-legend details, which had to be reflected in his literary work as a phe-
nomenon of “spurious ‘Attars”, quasi-poets, who were hidden behind the poetic
pseudonym ‘Attar from the distance of two or even three centuries and added
their own verses to the authentic ‘Attar’s verses, even though their verses did
not fit into ‘Attar’s refined sensibility in any manner whatsoever and had even
less contact with his authentic Gnostic doctrine. There were many “spurious
‘Attars” in Persian poetry judging on the number of works attributed to ‘Attar,
which amounts to as many as 114, which is equal to the number of surahs in
Qur’an, whereby the aim was to give ‘Attar’s personality “an aureola of holiness”.

Keywords: Divan, Esrarnama, Mantiq al-tayr, Mohtarnama, Mosibatnama,
“spurious ‘Attars”, Tazkira avliya.



