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eligijsko iskustvo, religijsko stanje i
religijski dogadaj jesu razlicite sinta-
me koje prevodioci na perzijski jezik
upotrebljavaju da bi preveli englesku sintagmu
religious experience. lako u mnogim primje-
rima sintagme religijsko stanje ili religijski
osjecaj bolje prenose njeno znacenje, najéesée
upotrebljavani ekvivalent jeste religijsko isku-
stvo pa ¢emo u ovom tekstu i upotrebljavati
tu sintagmu kao ekvivalent njenom znacenju
u engleskom jeziku.

Znacenje i pojam religijskog iskustva ve-
zani su za moderni Zapad i u posljednjim
dvama stolje¢ima u ZiZi su paznje naucnika
koji se bave religijom. U ovom novom naci-
nu razumijevanja, pojam religije je zadobio
veoma $iroko znacenje, koje obuhvata po-
drudje od njenih najprimitivnijih manifestacija
kroz povijest Covjecanstva do najnaprednijih
oblika religijskih tradicija. U jednom Sirem
smislu, religijskim iskustvom se naziva sva-
ka vrsta li¢nih osje¢anja, stanja, osvjedoc¢enja
i razumijevanja koja Covjeka na neki nacin
povezuju sa nevidljivim svijetom, svijetom
koji je ponad prirodnog svijeta, i skrivenim
silama koje vladaju ¢ovjekom i drugim bi-
¢ima materijalnog svijeta te usmjeravaju
¢ovjekovu paznju na njih. U ovom opéeni-
tom znacenju religijsko iskustvo obuhvata,
takoder, iskustva koja su isprepletena sa sr-
¢anom spoznajom koju imaju vjernici. Oni
posmatranjem nekih uobi¢ajenih dogadaja
u svojim svakodnevnim Zivotima zadobiva-
ju otreZnjavajuce sréane spoznaje o svojim
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nematerijalnim stranama i o vezi nemate-
rijalnih bi¢a sa Ovim svijetom. Religijsko
iskustvo u uzem smislu je ono iskustvo u
kojem kao da Bog Sebe na neki nacin o¢i-
tuje ili manifestira ¢ovjeku. To je iskustvo
u kojem osoba smatra da ono §to ona kusa
jeste Bog ili Bozija manifestacija kod jednog
bica ili djelo koje je na neki nacin povezano
sa Bogom. Drugim rije¢ima, moze se kazati
da je religijsko iskustvo u svom uzem zna-
¢enju jedna vrsta o¢itovanja ili manifestacije
Boga osobi koja dozivljava religijsko iskustvo.

Religijsko iskustvo ne pripada samo oso-
bama koje su upoznate s pojmom Boga ona-
kvim kakav je predstavljen u ibrahimovskim
religijama i koji u Njega vjeruju, ve¢ ono po-
drazumijeva i pripadnike raznih primitivnih
plemena i one ¢ija su teoloska poimanja jos
u jednoj fazi nedozrelosti.

Pojava sintagme religijsko iskustvo pocet-
kom 18. stoljeca i nazivanje toga sustinom
vjere zaduzbina je napora njemackog filozofa
i teologa Schleiermachera (1768-1834), koji
su bili plod posebnih misaonih i kulturnih
uvjeta nastalih na Zapadu. Ustvari, zanima-
nje teologa za temu religijskog iskustva pro-
izlazi iz misaonog preobrazaja koji se odi-
grao u razdoblju modernizma. Ovo razdoblje
zapocinje otprilike u 17. stolje¢u i ima dvije
vazne odlike:

1. Antropocentrizam ili subjektivizam,u
smislu da se na sve gleda iz perspektive
Covjeka i da je Covjek osnovno mjerilo
svih stvari.
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2. Oslanjanje na sposobnosti razuma.
Moderni ¢ovjek nastoji, koristeéi
razum, dosegnuti velike narative o
univerzumu, pod pretpostavkom da
razum moze nepristrano motriti cje-
lokupnu egzistenciju ponad kulturnih
i jezickih ogranicenja i na taj nacin
iscrtati njene velike prikaze i univer-
zalne narative.

Obje ove odlike modernog doba bile su
ucinkovite u pridavanju vaznosti religijskom
iskustvu i dodjeljivanju sredi$nje uloge u re-
ligiji upravo njemu, naravno na dva potpuno
razli¢ita nadina, tj. uloga jedne od njih je bila
pozitivna, a uloga druge negativna.

Krajnji racionalizam porekli su mnogi
mislioci nakon Descartesa. Hume je moz-
da je vide od svih u tome ustrajavao. Prema
njegovom misljenju, argumenti dokaziva-
nja Bozije egzistencije su bili nepotpuni, a
krs¢ansko trojstvo se smatralo ne¢im nedo-
kazivim. Sukobljenost nauke i krs¢anskog
ucenja dodatno je usloznjavala problem.
Nova nauka, koja je sa Galilejem pocela
napredovati, nije se slagala sa zvani¢nim
naucavanjima Crkve.

Kant je od Humea prihvatio ovo stano-
viste da religija nije uskladiva sa krajnjim
racionalizmom i da se religijska ucenja ne
mogu dokazati razumom te ga je bolje obra-
zlozio od samog Humea. Kantov prijedlog
je bio da religiju treba izvesti izvan podrudja
teorijskog uma i uvesti u podrudje praktic-
nog uma, tj. etike. Njegovo je misljenje da
je Bozije postojanje prihvatljivo zato $to je
to pretpostavka prakti¢nog uma i etike, a ne
zbog argumenata za postojanje Boga koje
je uspostavio teorijski um, bududéi da su ti
argumenti suprotstavljeni. Ovo stanoviste
je razlog zbog kojeg je Kant etiku smatrao
sustinom vjere i odlu¢no tvrdio da su reli-
gija i etika jedno.

Suho i bezdusno lice krajnjeg raciona-
lizma postalo je pogodno tlo za nastanak
romantizma, koji se oslanjao na osjecanja.
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U tom kontekstu Schleiermacher se uspro-
tivio krajnjem racionalizmu, koji je religiju
pretvarao u apologetska uvjerenja, ali i po-
istovjecivanju religije i etike. Schleiermac-
her je Zivio u ozradju romantizma i smatrao
je da osjecanja predstavljaju zbilju religi-
je, a sustinom religije je smatrao osjecanje
teznje ka beskonacnom (u djelu O religi-
Ji) i osjecanje potpune zavisnosti (u djelu
Krscansko vjerovange).

Schleiermacher se pri spominjanju osje-
¢anja uglavnom koristi rijecju trenutak, a
manje ili uopce ne upotrebljava rije¢ isku-
stvo 1 sintagmu religijsko iskustvo. lako su
sintagmu religijsko iskustvo koristili mnogi
autori, njeno novo i posebno znacenje, koje
je danas u upotrebi, vuce korijen iz djela
Williama Jamesa.! Jamesovo misljenje se
podudara sa tokovima koji su zapoceli od
Schleiermachera.

Slom krajnjeg racionalizma i prirodne
teologije te nedostatnost puta koji je pred-
lozio Kant, a koji se zasnivao na pretvaranju
religije u etiku, nagnao je krs¢anske teolo-
ge na traganje za nekim podrudjem religije
koje ¢e biti nezavisno od apologetske argu-
mentacije. Bududi da je je u modernizmu
humanisticko glediste bilo prevladavajuce,
Covjek je postao srediste svega i smatrano
je da se kamen temeljac spasa i zbilja nala-
ze u nutrini ¢ovjeka.? Ova sredisnja tacka
je upravo religijsko iskustvo.

Vrste religijskog iskustva

Filozofi religije, a posebno pojedinci
koji su se bavili §irokim istrazivanjem re-
ligijskog iskustva, suocavali su se sa razli-
Citim vrstama ovog iskustva. To je, iz ugla
fenomenologije, dovelo do raspoznavanja

v Cupitt, Don, Mysticism after Modernity, London,
Blackwell, 1988, p. 21.
2 Ibid, p. 23.
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njegovih razli¢itih vrsta. U jednoj poprili¢no
obuhvatnoj klasifikaciji mozemo razmatrati
sljedece vrste religijskog iskustva:

a) Interpretativna iskustva

Pod interpretationim iskustvima podrazu-
mijeva se ona skupina iskustava kojima se ne
pripisuje religioznost zbog specificnosti sa-
mog iskustva, ve¢ se ona smatraju religijskim
zato §to se na njih otprije gleda kroz prizmu
religijske interpretacije. U ovakvim slucajevi-
ma subjekt iskustva gleda na svoje iskustvo na
osnovi jedne skupine prijasnjih interpretaci-
ja, kao $to neki musliman smrt svoga djeteta
smatra posljedicom grijeha, a neki kr§¢anin
to smatra uces¢em u Isusovim patnjama i,
kao rezultat toga, on u vezi s tim dogadajem
iskazuje strpljivost, §to opet za posljedicu ima
osjecanje tuge ili uzivanja ili radosti. Ovakvo
stanje se moze smatrati religijskim iskustvom.’

Ono $to se u pogledu ovoga moze pri-
mijetiti jeste da se pomoc¢u mreZe prijasnjih
interpretacija svemu §to nam se u Zivotu do-
gada moze dati boja religije i da se sve moze
iskusiti na religijski na¢in. Naravno, episte-
moloska dimenzija ovih iskustava nema ve-
liki znacaj. Jedan od najvaznijih primjera ove
vrste iskustava jeste uslisenje molitvi. Klju¢na
tacka u ovoj vrsti iskustva je interpretacija do-
gadaja od strane osobe koja moli. Cak i ako
je rije¢ o obi¢nom dogadaju, zbog vjerniko-
vog posebnog tumacenja on moze biti izvor

pobuda u ¢ovjekovom biéu.*

3 Davis, Caroline Franks, 7he Evidential Force of Religious
Experience, Oxford Univesity Press, 1989, pp. 33-35.
U islamskim naucavanjima naglasava se da covjek
dogadanja uvijek vidi kao djelo Bozije, da u svim de-
$avanjima primjecuje Boziju Ruku, da sve dogadaje
pripisuje Njemu, te da Njegovo htijenje i volju smatra
utjecajnim u svemu. Kur’ansko naglasavanje mono-
teizma u djelima, pojmovi kao $to su predodredenje i
Bozansko htijenje i drugi njima sli¢ni pojmovi mogu
se objasniti na osnovu spomenutog stanovista.
5 Davis, Caroline Franks, 7he Evidential Force of Religious
Experience, Oxford Univesity Press, 1989, pp. 35-39.
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b) Kvazisenzualna iskustva

Kvazisenzualna iskustva su ona vrsta isku-
stava u kojima znacajnu ulogu imaju odredene
osjetilne percepcije steCene posredstvom pet
¢ula. U ovu vrstu se mogu smjestiti religijski
snovi, osjecaj bola dobiven tokom religijskog
iskustva, videnje meleka, slusanje Objave ili
npr. Musaov razgovor sa Bogom.®

Richard Swinburne dijeli iskustva u ko-
jima ¢ula imaju neku ulogu na Cetiri vrste.
Inace, prema njegovom vjerovanju, religijsko
iskustvo je dozivljavanje Boga ili krajnje zbilje.
Ono se nekada desava preko objekata koji se
mogu ¢ulno percipirati, a ponekad se desava
i bez ¢ulne percepcije. Ova podjela vrsi se na
sljeded¢i nacin: Naime, stvar koja je posrednik
dozivljavanja Boga ili je takva da je svi mogu
kva da je svi ne mogu iskusiti (u tom slucaju
nije uobicajena), ili je op¢a stvar, ili nije takva,
vec je rije¢ o jednoj li¢noj stvari. Ako je rije¢
o li¢cnom dogadaju, onda se on moze opisati
uobiajenim nacinom izrazavanja ili ne moze.®
Dakle, ovako izgleda etverovrsna podjela sen-
zualnih iskustava prema Swinburneu:

1. Dozivljavanje Boga posredstvom osjetilne
stvari koje je u podrudju opéeg iskustva.
Naprimjer, mogucée je da neko Boga vidi
u ikoni neke svete osobe, u zalasku Sun-
ca ili u okeanu. Nijedna od ovih pojava
ili stvari nije Bog, ali se neka osoba kroz
ove fenomene ili preko njih susrece sa
natprirodnim svijetom ili sa Bogom.”

¢ Swinburne, Richard, The Existence of God, Oxford,
Oxford University Press, 1979, pp. 249-252.

Ne treba smatrati da se ova vrsta iskustva zapravo svo-
di na prethodno spomenuto interpretativno iskustvo,
jer ono $to se u ovom dijelu naziva religijskim isku-
stvom jeste spoznaja koja se stjeCe iz jednog osjecaja,
dok se u prethodno spomenutoj vrsti religijsko isku-
stvo sastoji od posebnog stanja koje je nastalo pod
utjecajem suocavanja s nekim dogadajem. Naravno,
ova dva iskustva mogu biti bliska i obi¢no to i jesu,
ali ona tvore dva razli¢ita aspekta koji se mogu smje-
stiti u dvije razlicite vrste iskustava.

7
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Michael Petherson spominje sljedeci
primjer za ovu vrstu iskustva: “U pa-
sazu gole pustinje, u jami zatrpanoj
snijegom, u tami veCernjeg rumenila,
pod naoblacenim nebom [...] bio sam
ispunjen dubokim ushiéenjem, [...]
$umom struji vje¢na mladost. U ovim
Bozanskim poljima dostojanstvena i
sveta vladavina organizira vie¢nu sve-
¢anost, [...] stajao je na Zemlji ogoljen
[...]. Moja glava se nagnula niz blagi
povjetarac i okrenula beskrajnim ob-
zorjima. Sva moja nutrina se uzbur-
kala. Postao sam dva svijetla oka, ja
sam nista, ja sve vidim, tok egzisten-
cije univerzuma protice kroz mene. Ja
sam dio, djeli¢ Boga.”®

2. Dozivljavanje Boga posredstvom stva-
ri koja se osjetilno percipira i nije uo-
bicajena, ali je opéa i javna. Musaovo
iskustvo, prema misljenju nekih filozofa
religije, ubraja se u ovu vrstu religijskog
iskustva: “Mojsije je napasao stado svo-
jeg punca. [...] Andeo Gospodov mu
se pokaza u jednom plamenu, usred
grmlja. On ga pogleda: grmlje je bilo

8 Michael Petherson et. al., Reason and Religious Belief,
prijevod na perzijski jezik: Ahmed Naraki i Ibra-
him Sultani, Teheran, Entesarate tarhe nou, 1376.
solarna g. po H., str. 38. Ove Pethersonove recenice
prenesene su iz sljedeceg izvora: Emerson, Ralph
Waldo, Nature, Essays and Adresses, Selected Writings
of Ralph Waldo Emerson, New York, New American
Library, 1965, p. 189.

Sadrzaj poznate predaje koja se prenosi od Zapo-
vjednika vjernika, mir s njim, u kojoj kaze: “Nisam
vidio nista, a da prije toga, poslije togais tim nisam
vidio Boga” (assy sass 4l il eyl Vs ey W),
moze uz jedno posebno tumacenje objasniti ovu
vrstu religijskog iskustva. Naravno, trebamo spo-
menuti ¢injenicu da u vrijeme suocavanja sa nekim
dogadajem koji se moze osjetilno percipirati ¢ovjek
moze postiéi posebno stanje ili sréanu spoznaju koja
nece imati neki spoznajni ili duhovni aspekt. Ovakvi
primjeri su trenutno izvan podrudja nase rasprave.
Naprimjer, neki ¢ovjek kopa zemlju u svome vrtu
iu tom trenutku shvati da, ako ne izvadi iz zemlje
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u plamenu, ali nije izgorjelo. [...] Bog
ga pozva iz grma: ‘Mojsije! Mojsije!””
Prema njihovom misljenju, pojava
plamena vatre i istovremeno neizgara-
nje grma jeste ne$to javno, u smislu da
su mnogi prisutni ljudi mogli vidjeti
$ta se desava (nacelno) i tako iskusiti
Boga. Ali, ovakvi fenomeni nisu sva-
kidasnji i uobicajenti, jer je samo Musa
vidio zapaljeni grm koji ne izgara.'
3. Dozivljavanje Boga posredstvom nekog
li¢nog fenomena, $to se moze objasni-
ti uobi¢ajenim nacinom osjetilnog iz-
razavanja. U nekim slu¢ajevima je do-
zZivljeno iskustvo li¢no, a druge osobe,
¢ak i ako se nalaze pored te osobe, ne
mogu u tom iskustvu ucestvovati. Ta-
kvi su neki snovi, otkrovenja i duhov-
na osvjedocenja. U nekim slucajevima
percipirani dogadaj moze se objasniti
uobicajenim nac¢inom izrazavanja, iako
je sam dogadaj vezan za osobu i nije ja-
van. Dobar primjer ovakvih iskustava
je Dzibrilov dolazak Vjerovjesniku u
liku Dihje, a takoder i dolazak meleka

(Ruh) hazreti Merjemi, o ¢emu govori

korijenje drveta koje se nalazi u blizini, ono ¢e rasti
i malo-pomalo unistavati njegovo povrée. Ta osoba
moze primijetiti ovu pojavu i iz nje biti nadahnuta
da razumije nacin na koji napreduje grijeh i kako
grijeh ovladava ¢ovjekom.

Stari zavjet, I1zlazak, pogl. 3, 1-4.

Michael Petherson et al., Reason and Religious Be-
lief, str. 39. U ovom primjeru naglasava se zapalje-
nje grma i njegovo neizgaranje, a ne razgovor Boga
sa Musaom. U svakom slucaju, ovaj dogadaj moze
se svrstati u ovu skupinu religijskih iskustava samo
ako se desio u materijalnom svijetu i ako je percipi-
ran uobicajenim ¢ulom vida, iako se sa velikom vje-
rovatno¢om moze kazati da se ovaj dogadaj zbio u
svijetu imaginacije i mogao se percipirati berzahskim
o¢ima, a posebno zato §to je povezan sa objavom, jer
je sigurno da svako nema sposobnost da ¢uje obja-
vu. Znadi, da nije bilo tako, ko god bi stajao pored
Musaa, obavezno bi vidio zapaljeni grm ili bi ¢uo tu
objavu. U tom slu¢aju ovaj imaginacijski dogadaj ¢e
se svrstati u trecu skupinu iskustava.

ZIVA BASTINA, br. 1., god. 1.



Kur'an: Mi smo njoj Ruba Naseg poslali
i on joj se prikazao u liku savrseno stvo-
rena muskarca: “Utjecem se Milostivom od
tebe, ako se Njega bojis” — uzviknu ona."!
4. Dozivljavanje Boga posredstvom ne-
kog li¢nog fenomena koji se ne moze
objasniti uobi¢ajenim nac¢inom izra-
zavanja. U ovom slucaju osoba ne-
§to osjeca ili vidi, ali se to u njenom
iskustvu nadaje kao pojava koja je na
temelju njenog iskustva neopisiva.
Sljedeéi opisani dogadaj prenosi se od
Svete Tereze (1515-1582) i smatra se
primjerom ovakvog religijskog isku-
stva: “Bila sam na svecanosti blagda-
na Svetog Petra u stanju molitve kada
sam vidjela Isusa pored sebe, ili je bo-
lje da kazem da sam postala svjesna
njegovog prisustva. Buduéi da nista
nisam vidjela — ni tjelesnim ocima
niti o¢ima srca — osjecala sam da je
on potpuno blizu meni te sam vidjela
i mislila kako saim on sa mnom raz-
govara. Sve vrijeme je izgledalo da je
Isus pored mene, ali ovaj susret nije
bio plod maste. Nisam ga mogla vidje-
ti ni u kakvom obliku, samo sam sve
vrijeme jasno osjecala da je on tacno
iza mene i da gleda sva moja djela.”*?

¢) Revelacijska iskustva

Prema rije¢ima Davisa, ovakva vrsta isku-
stava obuhvata objavu, nadahnuce i iznenadne
sréane spoznaje. Revelacijska iskustva iznena-
da i neocekivano desavaju se subjektu isku-
stva, a smatraju se religijskim s obzirom na
njihov sadrzaj. Prema Davisovom misljenju,
ova iskustva imaju pet odlika:

* Iznenadnost i kratkotrajnost;
* Stjecanje nove spoznaje na nacin razlicit
od racionalne argumentacije i misljenja;

1 Kur'an: Merjem, 17.118.
12 Michael Petherson et al.: Reason and Religious Belief, str.
40. Preneseno iz: Peers Allison, E., The Life of Teresa of
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* Postojanje vanjskog ¢inioca (barem
prema misljenju subjekta spoznaje) u
nastanku nove spoznaje;

e Cuvrsto vierovanje subjekta iskustva u
njegovu tacnost;

* Neobjasnjivost sréane spoznaje (barem
prema tvrdnji subjekta iskustva).

Uzimajudi u obzir kakvo misljenje o objavi
ima jedan nau¢nik musliman i kakvo je uo-
bicajeno stanoviste muslimanskih mislilaca o
tome, da li se objava moze ubrajati u jednu
vrstu religijskog iskustva i da li se taj naziv
moze koristiti za nju? Potrebno je kazati da
nema nikakvih prepreka u samom odabiru
naziva i kovanju termina. Mi moZemo usta-
noviti neki termin, a da o njemu ne donosi-
mo neki poseban sud, i mozemo ga koristiti
u raznim primjerima te kazati da tako ime-
nujemo odredene slu¢ajeve. Simo imenova-
nje ne stvara nikakve poteskoce. Medutim,
pojedinci su iz ovakvog imenovanja izveli
posebne zakljucke kako je “objava jedno re-
ligijsko iskustvo, a buduéi da je iskustvo, ono
pod utjecajem ponavljanja postaje zrelije, jer
je odlika iskustva to da se ono moze usavr-
$avati.” Zatim su zakljucili da “vjerovjesnik
protekom vremena i ponavljanjem objave po-
staje upoznatiji sa svojom misijom i njenim
krajnjim ciljem, ona mu postaje jasnija te on
postaje odlué¢niji u izvrsavanju svoje duzno-
sti, upravo onako kako jedan nau¢nik prolazi
usavrsavajudi put kroz iskustvo i eksperimen-
tiranje.””® Potrebno je kazati da ovaj nacin
argumentiranja nije nista drugo do sofizam.
Rije¢ iskustvo u sintagmi religijsko iskustvo u
osnovi se razlikuje od iskustva koje podrazu-
mijevaju pokus i eksperiment u empirijskim
naukama. Ova rijec se prije mozZe svrstati u
homonime. Iako rije¢ experience potice od la-
tinske rijeci pericuium, u znacenju iskustva i
pokusa, u novijem engleskom jeziku koristi

Jesus, Garden City, NY, Image Books, 1960, p. 249.
3 Vidjeti: Sorus, Abdolkerim, Besate tadzrebeje nebevi,
1. izdanje, Teheran, Entesarate Sirat, str. 13.
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se u drugacijem znacenju, kao $to je znace-
nje osjecanja, stanja ili ¢ak percipiranja, dok
se u filozofiji religije pod religious experience
(religijsko iskustvo) uglavnom podrazumijeva
ovo drugo znacenje.

Zanimljivo je da oni smatraju kako — bu-
du¢i da je objava religijsko iskustvo, a reli-
gijsko iskustvo se desava i drugim ljudima —
religijska iskustva drugih takoder pridonose
opsegu i bogatstvu religije. Tako se protekom
vremena religija prosiruje i obuhvata jedno
prostranije podrudje. Zato religijska iskustva
gnostika usavrsavaju i prosiruju religijsko isku-
stvo Poslanika, a kao proizvod toga, Bozija
vjera postepeno sazrijeva. Ovo Sirenje se ne
desava samo na podrudju religijske spoznaje,
vec se desava u samoj religiji i Vjerozakonu.

Neobi¢no je, pritom, da sami gnostici ne
iznose ovakve tvrdnje. Cuveni musliman-
ski gnostici (arifi) uvijek su Vjerovjesniku
priznavali posebnost, a ona podrazumijeva
posjedovanje poslanicke objave. Oni su na-
glasavali da se Boziji Vjerozakon dostavlja
samo vjerovjesniku te da svi gnostici i bo-
gougodnici nakon bilo kojeg vijerovjesnika
trebaju tog vjerovjesnika u potpunosti slije-
diti u pogledu Vjerozakona. Naprimjer, Ibn
Arebi na mnogo mjesta u djelu Mekkanska
otkrovenja (Al-Futubat al-Makkiyya) izri¢ito
tvrdi da je vjerovjesnistvo zavrseno Posla-
nikom islama, da je njegov Vjerozakon po-
sljednji Vjerozakon te da bogougodnicima i
gnosticima nakon njega — ma koliko da su
bili obdareni bilo kojom vrstom nadahnu-
¢a, otkrovenja i duhovnog osvjedocenja, koji
se odnose na njihov duhovni polozaj — ipak
nije dato nista od vjerovjesnistva i onoga $to
bi se odnosilo na opseg Muhammedovog
Vjerozakona. Zato su oni u ovome samo
sljedbenici Poslanika islama.”

# Tbid., str. 2-28.

15 Vidjeti: Sirvani, Ali, “Neophodnost slijedenja
Vjerozakona u irfanskom putovanju”, Kezabe-
mahe din, br. 25. U ovom ¢lanku prenesene su i
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U pogledu objave (iako je ponekad ubra-
jaju u religijsko iskustvo i nazivaju je i vjero-
vjesnickim iskustvom) veoma je vazno uzeti u
obzir njezina posebna svojstva, koja je ¢ine
razli¢itom od svakog drugog, pa ¢ak i gno-
stickog iskustva. Jedna od najvaznijih odlika
objave jeste njezina istinitost i autenti¢nost.
Objava je jedna vrsta primanja, uzimanja i
skrivenog duhovnog osviedoc¢enja, kojoj nika-
kva pogresnost i neistinitost nemaju pristupa.
Ono $to vjerovjesnik prima kao objavu jeste
nesto za Sta Kur'an kaze da u to nema nika-
kve sumnje. To znali da nema mjesta sumnji
u njegovu nepovredivost. Ustvari, vierovjesnik
stize do polozaja Ciste istine, a buduéi da je
rijec o Cistoj istini, ne ostaje mjesta za sumnju.
Sumnje ima ondje gdje su izmijesani istina
i neistina. Otkrovenja i duhovna osvjedoce-
nja gnostika nemaju ovakve odlike kakve ima
objava. Zato ¢uveni gnostici sami naglasava-
ju kako je moguce da ono $to primaju i mo-
tre bude pogresno i plod njihove uobrazilje.
Potpuno je jasno kako postoji moguénost da
gnostik motri onu sliku koja je plod njegove
modi imaginacije i koja se uobli¢ila unutar
njegovog bic¢a, odnosno u njegovoj spojenoj
imaginaciji (bijale mottesel), te da smatra da
je u stanju duhovnog osvjedocenja u jednu
objektivnu i vanjsku zbilju. Upravo kao $to
postoje dvije vrste snova: snovi koji su lazni i
snovi koji su istiniti i u skladu sa stvarnoscu,
tako je i duhovno osvjedocenje dvovrsno.*®

Sljedeca razlika je u tome da vjerovjesnicko
iskustvo nosi poruku i poslanicu. Vjerovjesnik
preko objave preuzima poslanicu i razumijeva
jednu poruku koju je duzan prenijeti. Dru-
gim rijecima, vierovjesnicko iskustvo stvara
Vjerozakon. To zna¢i da on ljudima saopéa-
va zapovijedi od Boga radi uredivanja i us-
postavljanja meduljudskih odnosa, drustva,

razmatrane neke Ibn Arebijeve tvrdnje o ovoj temi.

1 Vidjeti: Sirvani, Ali, Dine erfani ve erfane dini,
prvo izdanje, Kom, Entesarate Daru-1-Fikr, str.
55-61.
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prirodne sredine i onoga $to je najvaznije:
¢ovjekovog odnosa prema Uzvisenom Bogu.
Takoder, mogucée je da gnosticko iskustvo,
gnostikovo tumacenje vlastitog iskustva te nje-
gova interpretacija budu nedostatni, pogresni
i pod utjecajem vremena i njegovog vlastitog
nacina razmisljanja. Medutim, ne¢emu ova-
kvom nema mjesta u vjerovjesnickom iskustvu.
Kod objave, bududi da je rije¢ o poslanstvu i
prenosenju Bozije poruke, sim Bog je jamac
istinitosti i vjernosti svih njezinih etapa.

d) Regenerativna iskustva

Ova vrsta iskustava ubraja se u najcescéa
religijska iskustva. Mnogi ljudi razlogom
svoga vjerovanja smatraju ovakvo iskustvo.
Regenerativna iskustva jesu iskustva pod ¢i-
jim se utjecajem vjerovanje subjekta iskustva
ozivljava i obnavlja. Ovakva iskustva bivaju
uzrokom znacajnih promjena u duhovnom i
moralnom statusu subjekta iskustva. Osoba
koja ima ovakvo iskustvo osjeca da ju je Bogu
posebnim trenucima uputio i vodio ka zbilji."”

Jedan primjer ovakvog iskustva prenosi
William James u knjizi Vrste religijskib isku-
stava. Rijec je o iskustvu nekog Covjeka iz
Svicarske koji kazuje: “Imao sam trideset Sest
godina. [...] Bio sam potpuno zdrav. Proglo
je bilo ve¢ Sest dana otkako sam s jednom
skupinom ljudi pjesacio na izletu. Bilo mi
je lijepo. Dobro smo se provodili. Dan prije
toga prosli smo pored mjesta koje se nazi-
va Sixt, a preko Bueta smo dogli do Trien-
ta. Nisam osjecao nikakav umor, glad ni zed.
[...] Bio sam u jednom stanju duhovne rav-
noteze. [znenada sam osjetio kao da je moje
bic¢e podigao talas. Osjetio sam u sebi blizinu

17 Tbid., str. 44-48.

8 Wiliam James, The Varieties of Religious Experience,
pogl. 3. Ovaj dio se nalazi u navedenoj knjizi, tj.
njezinom prijevodu na perzijski jezik, na 49. stra-
nici. Prikladno je spomenuti da posljednja receni-
ca u potpunosti proizlazi iz posebnog stanja koje
Otto opisuje u numinoznom iskustvu. To je jedno
osjecanje potpunog robovanja i pristajanje da se
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Boziju. Pisem ono $to sam osjetio. Kao da je
cijelo moje bi¢e obuhvatila Bozija milost i
Njegova mo¢. Uzburkanost i uznemirenost
osjecanja u tom trenutku bila je tako snazna
da sam samo smogao snage da kazem svo-
jim saputnicima da nastave put i da me ne
¢ekaju. Sjeo sam na kamenu plocu, jer vise
nisam imao snage da stojim. Niz lice su mi
potekle suze. Zahvaljivao sam Bogu §to me
poducio kako da Ga spoznam i §to se smilo-
vao neznatnom i grjesnom stvorenju kao sto
sam ja. S velikim ushi¢enjem i Zarko sam Ga
molio da mi podari tu sre¢u da provedem svoj
Zivot u izvr$enju Njegovih zapovijedi. Osjetio
sam Njegov odgovor da ja trebam svakodnev-
no izvrsavati Njegove zapovijedi u skladu sa
Njegovim htijenjem, i to u poniznosti i si-
romastvu, a sud o tome da ostavim za Dan
obracuna, onaj Dan koji je On odredio...”"®

e) Numinozna iskustva

Prema misljenju Rudolfa Otta (1869-1937),
istaknutog njemackog poznavaoca religije i te-
ologa, religija nastaje u suocavanju ¢oviekovog
duha sa zbiljom i ima racionalni i iracionalni
aspekt. Najces¢i termin koji upucuje na ovu
uzvisenu zbilju je pojam svezog. Medutim, ova
rije¢ se kroz svoje znacenjske promjene vre-
menom toliko izmijesala sa racionalnim poj-
movima da je njezina izvorna i iracionalna di-
menzija ostala skrivena i zanemarena.

Mozda najvazniji pojmovi uvedeni u zna-
enju “svetog” i koji se ve¢inom prvi javljaju u
umu kada ¢ujemo tu rije¢ jesu upravo pojmovi
dobronamjernost, dobrota i ¢ista dobrota. Tako
se smatra da pojam “sveto” podrazumijeva ¢i-
stu dobrotu i dobru namjeru. Prema misljenju

u stanju poniznosti i siromastva izvr$avaju BozZi-
je zapovijesti, a sudenje prepusta Bogu. Ustvari,
religijska iskustva su slozena stanja Cija potpuno
precizna klasifikacija nije moguca. Moguce je da
u jednom religijskom iskustvu postoji vise razli-
¢itih aspekata, tako da bi to religijsko iskustvo s
obzirom na svaki od njih potpalo pod jednu po-
sebnu skupinu.
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Rudolfa Otta, ve¢ina ovakvih etickih i spe-
kulativnih pojmova uzrok je prikrivanja jed-
ne vaznije dimenzije svetog, dimenzije koja
se nikada nije pojavila u oblicima pojmova, a
koja se posredstvom instrumentarija speku-
lativnog uma ne moze otkriti, ve¢ se jedino
razotkriva putem stanja i osje¢anja duboko
dozivljenih u ¢ovjekovom bicu."’

Da bi ukazao na tu dimenziju ove zbilje
te da bi izbjegao eticke i spekulativne de-
koracije koje su obuhvatile rije¢ sveto, Otto
izabire latinsku rije¢ numen, od koje tvori
pridjev numinozan. Sam Otto u njemackom
tekstu svoje knjige Ideja svetog u “Indeksu
stranih rije¢i” ovako definira rije¢ numen:
“To je jedna natprirodna zbilja &iji precizan
prikaz ne postoji.”

Rije¢ numinozan nema u perzijskom je-
ziku ekvivalent koji moze potpuno prenije-
ti znacenje koje je Otto naumio, ali je jedna
od ustanovljenih rije¢ minavi (s yus).? Mi
¢emo ovaj izraz koristiti kao nesto §to upu-
¢uje na znacenje koje je Otto naumio za ri-
je¢ numinozan.

Rije¢ numen u latinskom jeziku uzeta je
iz korijena rijeci nuere, koja se koristi jo§ u
dvama izrazima: abnuere (odricati odmahi-
vanjem glavom) i adnuere (potvrdivati kli-
manjem glavom). Prema tome, rije¢ numen
u pogledu znacenja potice od rije¢i nutus
(mrdati glavom). Dalje porijeklo ovog izraza
je indoevropska rije¢ neu, koja je ekvivalent i
istoznacnica gréke rijeci neuma.*!

Veoma je vazno i to da Otto u svojoj knji-
7i Ideja svetog rije¢ numinozan upotrebljava
na dva nacina: ponekad je pripisuje samoj toj
uzvisenoj zbilji, a nekada tu rijec¢ koristi za
posebno osjecanje koje je ograni¢eno na jednu
osobu i koje u ¢ovjeku nastaje pod utjecajem

¥ Rudolf Otto, The Idea of the Holy, preveo na engleski
W.Harvey, New York, Oxford University Press, 1958.

2 Rajski, duhovni. (Prim. prev.)

1 Robert Schilling, Numen, u: Encyclopedia of Religion,
ed. by Mircea Eliade, Vol. 11, London, Macmilan
Publishing, 1986, p. 21.
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suofenja s tom zbiljom. Jasno je da se ova dva
znalenja trebaju razdvojiti i pored toga §to su
potpuno povezana. Mijesanje ovih dvaju zna-
enja uzrokuje nejasnocu, usloznjava razumi-
jevanje onoga §to se hoce kazati i ¢ak dovodi
do pogresnog tumacenja. Da bi se sprijecila
ovakva greska, rije¢ numinozan koristimo u
znacenju te numinozne zbilje, a numinozno
iskustvo ¢emo koristiti za dusevno stanje.

Prema Ottoovom vjerovanju, ono §to je
numinozno, potpuno je izvan okvira pojmov-
nog percipiranja te je stoga i neobjasnjivo®
i neopisivo.” Numinozna stvar se ne moze
postiéi kroz misljenje i u okviru umskih poj-
mova i inteligibilija, ve¢ je treba postiéi preko
posebnog i jedinstvenog osjecanja u Covje-
kovom bicu, koje se u njemu javlja prilikom
suocenja sa tom zagonetnom i tajanstvenom
zbiljom. Ova znacajka je jedan od najvazni-
jih temelja i mozda najvazniji misaoni prin-
cip koji Otto uz veliki trud nastoji objasniti
u knjizi Ideja svetog.

Sintagma “zastrasujuce i fascinirajuce otaj-
stvo”, koju Otto koristi za opis numinozne
stvari, zapravo je opis numinoznog iskustva ili,
preciznije receno, opis numinozne stvari ona-
kve kakvom se ocituje u numinoznom iskustvu.
Upravo zbog toga Otto u djelu Ideja svetog —
iako naslov ukazuje na samu numinoznu stvar
— govori o numinoznom stanju i osje¢anju koje
je jedna vrsta religijskog iskustva i nastoji da
pobudi samospoznaju ¢itaoca ovim posebnim
osjecanjem skrivenim u dubinama njegovog
bica koje se javlja ponekad, a u nekim ljudima
doseze svoj vrhunac: “Mi pozivamo ¢itaoca da
razmisli o religijskom iskustvu koje se osjeca
u dubini vlastitog bica.”*

Medutim, posebno osjecanje koje se po-
buduje u suofenju sa numinoznom stvari

22 Rije¢ arreton je porijeklom iz grékog jezika i ima
znalenje onoga $to je neobjasnjivo i §to se ne moze
rije¢ima opisati.

2 Rijec ineffable je porijeklom iz latinskog jezika i zna-
¢i “ono $to se ne moze opisati niti izreci”.

2 Otto, The Idea of the Holy, p. 8.
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(numinozno iskustvo) i samo je jedinstveno
i neuporedivo osjecanje i na koncu je neopi-
sivo, te se, kao i sve §to se izravno i po sebi
spoznaje, ne moze definirati. Jedino $to se
moze uraditi jeste da se o njemu govori i
nastoji da se to osjecanje pobudi kod slusa-
oca. Ustvari, dok se Otto bavi opisivanjem
numinoznih stanja i ¢ak smatra dopustivim
opisivanje same numinozne stvari, on isto-
vremeno ove stvari smatra u potpunosti ne-
opisivim. Rasvjetljavanje ove ¢injenice uvje-
tovano je razumijevanjem Ottoovog gledista
o religijskom jeziku.

Numinozno osjecanje ima razli¢ite aspekte
i zato ga neki mislioci nisu smatrali vrstom
osjecanja, nego jednim kompliciranim sple-
tom osjecanja.”® Zapravo, ovo osjecanje, po-
red toga $to u dubini svoje biti ima razlicite
aspekte, s obzirom na razli¢ite razine inten-
ziteta, takoder ima velik opseg. Ove razlicite
razine numinoznog iskustva mogu se, s jed-
ne strane, razmatrati iz povijesnog aspekta,
u smislu da je kroz povijest i kroz promjene
u religijama ovo iskustvo, u skladu s povije-
snim uvjetima, imalo uspone i padove. S druge
strane, svaki pojedinac je mogao imati razli-
Cite manifestacije ovog osjecanja koje su se
razlikovale s obzirom na intenzitet.

Otto numinoznu stvar nalazi manifesti-
ranom u trima vrstama posebnog osjecanja.
Prva vrsta je osjecanje zavisnosti i pripad-
nosti. Mi smo samo stvorenja “pred onim
Bic¢em koje je vece od svih stvorenja, obavi-
jeni i utonuli smo u vlastitu nedostatnost.””
Druga vrsta je osjecanje religijskog straha
i nadvladanosti u odnosu na zastrasujucu
tajnu. Mi tokom zagledanosti u Boga po-
¢injemo drhtati. Tre¢a vrsta je nase osjeca-
nje ¢eznje prema tom Uzvisenom Bicu koje
nas privlaci. Ova nestrpljivost i ceZnja za
Bogom jeste dio naseg bica.”

» Michael Petherson et al., Reason and Religious Belief,
prijevod na perzijski jezik, str. 42.

26 Otto, The Idea of the Holy, p. 10.

7 Tbid.
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f) Misticna iskustva

Jedna od najvaznijih vrsta religijskih isku-
stava jeste misti¢no iskustvo. Otto u svojoj
knjizi Istocni i zapadni misticizam® misti¢na
iskustva smatra dvojakim: iskustva koja se od-
nose na misticizam introspekcije i iskustva koja
se odnose na misticizam vizije jedinstva.® U
misticizmu introspekeije gnostik zanemaruje
stvari oko sebe, obraca paznju na svoju nutrinu,
uranja u njene dubine i nastoji pronaéi svetu
mo¢ ili dubinu ili osnovu, koji su, prema nje-
govom uvjerenju, skriveni u sredistu ili u naju-
daljenijoj tacki njegovog duha. Ova sveta mo¢
moze se smatrati jednim sa samim istinskim
gnostikom ili sa osnovom i pocelom svijeta.

U misticizmu introspekcije gnostik sva-
kodnevno nastoji da zatvori otvore svojih tjele-
snih osjetila kako nikakav osjec¢aj ne bi mogao
ometati njegovu svjesnu nutrinu. Ovo se desa-
va uz potpunu usredsrijedenost na odredenu
stvar. Kada god ¢ovjek uspije svu svoju paznju
usmjeriti na odredenu stvar, onda druge forme
i osjecanja, ¢ak i osjecaj bola, napustaju pro-
stor njegove svjesne nutrine. Gnostik, nakon
$to se oslobodio napada osjetilnih poriva, sve
osjetilne forme brise sa stranice svoje nutrine,
a zatim nastoji da odisti iz uma sva apstrahi-
rana misljenja, racionalne puteve i argumen-
tacije, Zelje i teznje i ostalo $to ¢ini sadrzaj
uma. U ovoj etapi nece ostati nijedan umski
sadrzaj, ve¢ je ono $to ostaje potpuna i apso-
lutna praznina. Prema onome o ¢emu izvje-
Stavaju razni gnostici u vezi sa ovom temom,
u ovoj etapi postiZe se stanje Ciste svjesnosti.
Ovu svjesnost nazivaju ¢istom, jer ne proistice
ni iz kakve empirijske teme i sadrzaja i nema
sadrzano u sebi nista mimo sebe. Budu¢i da
jedno ovakvo iskustvo nema sadrzaja, gnosti-
ci ga obi¢no nazivaju praznina ili nistavilo, a
takoder ga nazivaju jedno i beskonacno.

28 Mysticism East and West.
2 Ova dva misticizma nazivaju se jos i introvertni mi-
sticizam i ekstrovertni misticizam.
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Moze se reci da je gnostik kroz ovo iskustvo
osloboden uvjeta jastva ili empirijskog ega, pa
se nakon njega pojavljuje “Cisto i jednostavno
jastvo” ili “Cisti i prosti ego”. Empirijski ego je
zapravo tok svijesti, a prosto i jedinstveno jastvo
je jedinstvo koje brojne niti ovog toka povezuje
jedne s drugim. Ovo neizdiferencirano jedin-
stvo je zapravo sustina misticizma introspekcije.

Meister Eckhart, ¢iji misticizam Otto raz-
matra u svojoj knjizi i poredi sa misticizmom
Sankare, opisujuci ovu vrstu iskustva, koristi
razli¢ite izraze: “Tako dusa pronalazi put do
jedinstva Svetog Trojstva, te nadilazenjem
nizih stepena i stizanjem do razine Jednoce,
¢ija je Trojstvo manifestacija, vide se okori-
Stava blagodati bliskosti. Na razini Jednoce
nema djela niti djelovanja. Duh is¢ezava nakon
ulaska u dolinu Jednoce, u kojoj nema formi
niti djelovanja i njegov identitet nestaje.”°

Na drugom mjestu takoder kaze: “Ako hoces
da iskusi$ ovo uzviseno rodenje, potrebno je da
napustis sve druge preokupacije... Preokupacije
su zapravo dusevni ¢inioci i Zelje duse. Moras da
se ocistis od paméenja, razumijevanja, volje i svih
vrsta takvih aktivnosti te od osjetilnih percepcija
iimaginacije... Na taj nac¢in modi ¢es percipirati
to rodenje, a ne nekim drugim putem.”"

Ove Eckhartove rije¢i naglasavaju da se
¢is¢enjem ploce nutrine duse od svih umskih
sadrzaja moze posti¢i ovo stanje.

Druga vrsta misticizma, tj. misticizam
vizije jedinstva, prema Ottoovom misljenju
ima tri etape:

U prvoj etapi gnostik opaza jedinstvo pri-
rode. Prirodne pojave, svaka sa svakom, te
sa gnostikom, postaju jedno. Stvari postaju
prozirne, blistave i vidljive, a vrijeme stane.*?

%0 Walter Terence Stace, Mysticism and Philosophy, pri-
jevod na perzijski jezik Behaudin Horamsahi, trece
izdanje, Teheran, str. 96.

31 Ibid., str. 97.

32 Otto, Mysticism East and West, p. 46.

33 Ibid., str. 52.

34 Ibid., pogl. 4.

3% Tbid.

* Otto smatra da se u mistickom iskustvu jedinstva
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Predmet iskustva u ovoj etapi je priroda, ali
to je priroda preobrazenog oblika, bezvre-
menska i jedinstvena na jedan tajnovit nacin.

Predmet iskustva u drugoj etapi nije samo
priroda, ve¢ skrivena Snaga i Mo¢ koja je po-
nad gnostika i gnostik opstoji po Njoj. Pre-
ko njega ta Mo¢ sebe pokazuje; Ona je jedno
koje je iza zavjese mnostva.

U trecoj etapi priroda je izostavljena iz prizora,
agnostik opaza jedno bez mnostva, kojem nikakva
razli¢itost niti mnostvo nikada nemaju pristup.®
Otto se ovdje takoder poziva na Eckhartove ri-
jeci: “Ono sto Covjek vidi i razumijeva u svijetu
naizgled je mnostvo, a sustinski je jedno. Svaka
propupala biljka, svako drvo ili kamen, sve stvari
su_jedno. Ovo je najdublja dubina.”

Eckhart na drugom mjestu kaze: “Boze,
kada ¢ovijek postaje zarobljenik partikularnog
uma? Prema mome misljenju, onda kada je
zarobljen mnos$tvom i vidi stvari medusobno
odvojenim. A kada je ponad partikularnog
uma? Mogu kazati da je prosao tu granicu
onda kada sve vidi u svemu.”*

Objasnjavajuéi ove rijeci, Otto kaze: “Niti
crno postaje prazno od svog crnila, niti je bijelo
bez svog bjelila. Ali, crno je bijelo, a bijelo je crno.
Suprotnosti se zdruzuju, ne postajudi prazne od
sebe.”® Prema Ottoovom misljenju, ovo nije pra-
zna prica, vec¢ se gnostik zaista u to osvjedocuje.*

Zajednicka srz religijskih iskustava

S obzirom na razli¢ite vrste religijskog isku-
stva, moze se postaviti pitanje: Da li sva ova re-
ligijska iskustva imaju neke zajednicke ¢inioce,
tako da se neka posebna odlika moze smatrati

odbacuju pravila nemoguénosti zdruZivanja i isklju-
Cenja suprotnosti. Prema njegovom kazivanju, “na-
stupa posebna logika misticizma koja zanemaruje
ova dva pravila”. Upravo kao $to neeuklidska ge-
ometrija zanemaruje aksiom o paralelnim pravim,
tako logika misticizma zanemaruje dva prethodno
spomenuta aksioma. Upravo zato nastupa zdruze-
nost suprotnosti, jedinstvo suprotnosti i dijalekticka
koncepcija. Otto, Mysticism East and West, pogl. 4.
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njihovim opéim i zajednickim aspektom? Ili
je ovaj veliki skup stanja i osjecanja opisanih
sintagmom religijsko iskustvo toliko razlicit da
se ona ni na koji na¢in ne mogu spojiti?

Ovo se pokazuje posebno vaznim kada se
religijsko iskustvo prikazuje kao nepromjenjiva
sustina, srz i osnova religije i kada se sva reli-
gijska pitanja, pa ¢ak i nacela vjerovanja, dje-
lovanje i etika, zasnivaju na njemu. Ovo po-
staje jasnije onda kada se postavi pitanje: Da
i religijsko iskustvo donosi spoznaju?, i kada
se religijska iskustva smatraju putem ka spo-
znavanju krajnje zbilje, jer prethodno navedeno
postize Zeljeni ishod samo onda kada se iz ovih
iskustava stekne jedna vrsta jedinstvenog i za-
jednickog znanja, iako na razli¢itim razinama
dubine. Ukoliko nije tako, onda ¢e se spoznaja
ste¢ena bilo kojim iskustvom nalaziti naspram
spoznaje stecene drugim iskustvom.

Sljedeca znacajka je da postojanje zajed-
nicke srzi medu religijskim iskustvima moze
pruziti osnovu osobama koje tragaju za nekom
vrstom religijskog pluralizma. Za Ottoa ove
dvije odlike imaju veoma veliku vaznost. On,
takoder, slijedeci Schleiermachera i Williama
Jamesa, religijsko iskustvo smatra sustinom,
osnovom i temeljem religije. On smatra da
religijsko iskustvo donosi spoznaju, a takoder
zastupa i stanoviste o religijskom pluralizmu.

Medu osobama koje su se bavile temom
religijskog iskustva postoje dvije skupine
mislilaca. U jednoj skupini su oni poput
Schleiermachera, Williama Jamesa, Rudolfa
Ottoa i Waltera Terencea Stacea, koji govore
o postojanju zajednicke srzi medu religijskim

7 Katz, Steven, Language, Epistemology and Mystici-
sm in: Mysticism and Philosophical Analysis, ed. Katz,
Oxford, Oxford University Press, 1978.

% Vidjeti: Proudfoot, Wayne, Religious Experience,
University of California Press, prijevod na perzijski
jezik Abas Jazdani, Kom, Mo’assesejje Ta-Ha.

3% U knjizi O refigiji Schleiermacher pise: “Zbiljsko zna-
nje je potpuno videnje. Zbiljsko djelovanje je spon-
tana kultura i umjetnost. Zbiljska religija je osje¢aj
i teznja ka beskrajnom.” (str. 39.) U knjizi Krscansko

vjerovanje kaze: “Zajednicki element svih razlicitih
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iskustvima, u opéenitom smislu, ili medu mi-
sticnim iskustvima, u posebnom smislu. U
drugoj skupini su Steven Katz i Wayne Pro-
udfoot, koji smatraju da su religijska iskustva
mnogobrojna i da se ne mogu sva smjestiti u
jednu posebnu vrstu.

Katz smatra da su ranija vjerovanja su-
bjekta religijskog iskustva uzrok nastanka nje-
govog iskustva. Ne postoji nijedno iskustvo
koje nije nastalo bez konteksta i vjerovanja.
Sva iskustva, ¢ak i ovjekova samospoznaja,
nastaju u okviru nekog konteksta i posebnih
kategorija. Kontekstni okvir i posebne kate-
gorije mogu se smatrati uzrokom stjecanja
iskustva. Svako iskustvo nastaje kroz formu
i na osnovi tog okvira i ranijih konstrukcija, a
ove konstrukcije se oblikuju preko naobrazbe
primljene od odgajatelja i ucitelja.*’

Proudfoot ide jedan korak dalje i kaze da
su ranija vjerovanja i raniji spoznajni okvir
jedan dio iskustva. Odnos izmedu vjerova-
nja i iskustva nije odnos uzro¢nosti, vec je
¢vrsdi od njega; to je odnos partikularnosti,
tj. mozZe se izmedu njih uspostaviti jedan lo-
gicki (analiticki) odnos.*

Ovo zakljucivanje o religijskom iskustvu
naziva se konstruktivizam, nasuprot esenci-
jalizmu, koji smatra da postoji zajednicka srz
religijskih iskustava. Schleiermacher u knji-
zi O religiji osje¢anje beskonacnosti, ceznje
i teznje ka neograni¢enom tumaci kao obu-
hvatni aspekt religijskog iskustva, a tako tu-
maci i osjecanje apsolutne zavisnosti u knjizi
Krséansko vjerovanje. On religijsko iskustvo
smatra sustinom religije.*’

tumacenja vjerovanja, koji je razlog da su ova tuma-
Cenja zajedno odvojena od svih drugih osjecaja, ili,
drugim rije¢ima, sustina koja je u skladu sa biti vje-
rovanja jeste sljedeca: znanje o apsolutnoj zavisnosti
ili, izrazeno na drugadiji nacin, ali u istom znacenju,
to je znanje o zavisnosti od Boga.”

Podaci o dvjema navedenim knjigama:

On Religion: Spechees to its Cultured Despisers, Tran-
sl. by J. Oman, New York, Harperand Row, 1958.

The Christian Faith,2" ed, Transl. by H. R. Mackin-
tosh and J. S. Stewart, Edinburgh, T&T Clark, 1928.
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William James u vezi s posebnostima mi-
sti¢nih iskustava smatra da ova iskustva imaju
Cetiri zajednicke odlike:

a) Neopisivost. Kada se mistik vrati u uo-
bicajeno stanje, zali zbog toga $to ne
moze da objasni nista od onoga sto je
vidio, kao $to nijedan muzi¢ar ne moze
drugima opisati ljepotu muzike.

b) Noeticki kvalitet (donosenje, rada-
nje spoznaje). lako je religijsko isku-
stvo poput dusevnih stanja kao sto su
srdzba, zadovoljstvo, glad i Zed, ono
se ipak razlikuje od njih jer nam du-
$evna stanja ne daju znanje o onome
izvan nas, i §ta god da su, to je unutar
¢ovjeka, dok nam religijsko iskustvo
daje znanje o onome $to je izvan nas.

¢) Kratkotrajnost. Mi mozemo u nesto
gledati satima, ali religijsko iskustvo
mistika brzo prolazi i ne moze dugo
trajati.

d) Afektivnost. lako se mogu u sebi pri-
premiti uvjeti za pojavu misti¢nih sta-
nja kao posljedica djelovanja u skladu s
nekim pravilima i uvodnim pretpostav-
kama, ipak, kada ta stanja dodu, mistik
osje¢a da je njegova volja poniStena i
kao da se nalazi u rukama jedne vece
modi i snaznije volje.*

Walter T Stace (1886-1967) nastoji objek-

tivnim i fenomenoloskim razmatranjem

0 James, Wiliam, The Varieties of Religion Experience,
pogl. 16.

U irfanu ili islamskom misticizmu rije¢ adem (pa<)
ponekad se koristi u znacenju koje je blisko znace-
nju rijeci void.

* Stace, W.'T., Mysticism and Philosophy, prijevod na
perzijski jezik Behaudin Horamsahi, pogl. 2.

U Ottoovim djelima, a i u djelima mnogih drugih
autora, pravilo kao $to je: “Treba govoriti istinu i ne
treba govoriti laz”, pripada podrudju etike, dok je u
islamskoj kulturi ovakav sadrzaj iskazan u obliku:
“Obaveza je govoriti istinu, a zabranjeno je govori-
ti laz”, §to pripada podrudju islamskog prava (/).
Etika se bavi pitanjem vrlina i dusevnih osobina, §to
je izvan podrudja islamskog prava. Prema tome, ako
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religijskih iskustava i uspostavljanjem razli-
ke izmedu samog iskustva i tumacenja tog
iskustva predstaviti ¢isti opis samog mistic-
nog iskustva. Prema njegovom stanovistu,
sustina misti¢nog ili irfanskog iskustva ima

sedam odlika:

1. Jedinstvena svijest, zbiljsko jedno,
praznina;*!

Bezvremenost i besprostornost;
Osjecaj objektivnosti ili zbilje;
Osjecaj blazenstva, mira, éistote i slicnog;
Osjecaj svetog, zabranjenog ili bozan-
stvenog;

Prividna oprecnost;

Neobjasnjivost.*

RARE NN

N

Religijsko iskustvo kao sustina religije

Mislioci kao $to su Schleiermacher i Otto
religijsko iskustvo smatraju sustinom religije,
dok vierovanju i etici pripisuju drugostepenu
ulogu. Prema Ottoovom gledistu, ukoliko bi
se religija zasnivala na racionalnoj spoznaji
Bozijih svojstava, a vjerovanje i potvrdiva-
nje religijskih naucavanja koja se odnose na
Bit Boziju budu smatrani sustinom religije,
onda smo u razumijevanju religije zapali u
pogresku. Takoder, ukoliko religiju budemo
preinacili u skup pravila koja ureduju pona-
$anje® 1 na taj nacin je ogranicimo, tj. ako je

zapadni naucnici govore o preobrazaju religije u etiku,
onda je u dobroj mjeri rije¢ o poistovjeéivanju reli-
gije i onoga sto u islamskoj kulturi pripada podrucju
islamskog prava i Vijerozakona (Serijat), iako je po-
drudje islamskog prava mnogo sire od onoga §to se
na Zapadu smatra etikom. Ustvari, onoliko koliko se
eticke zapovijedi i zabrane (treba i ne treba) odnose na
podruéje ponasanja, utoliko pripadaju dijelu propisa
islamskog prava. S druge strane, u etici postoje pod-
rudja koja su izvan opsega islamskog prava. Nastoji
se skrenuti paznja na dvije ¢injenice: jedna je da u
krs¢anstvu ne postoji Vjerozakon u struénom znace-
nju te rijedi i u odredenoj mjeri je etika preuzela nje-
govu ulogu, a druga je da se u islamskoj etici govori
o dusevnim stanjima, a ne o pravilima ponasanja.

ZIVA BASTINA, br. 1., god. 1.



budemo smatrali onakvom kakvo je prevla-
davajuce glediste nakon Kanta u kr§¢anskom
svijetu, onda smo opet pogrijesili. Ispravno
razumijevanje religije imat ¢emo kada srz re-
ligije i njezinim glavnim sredistem budemo
smatrali religijsko iskustvo, a prema Ottoo-
vom stanovistu, religijsko iskustvo je upravo
numinozno iskustvo, koje se tokom covjeko-
vog Zivota javlja u razli¢itim oblicima. Ustra-
javanje na religijskom iskustvu kao sustini re-
ligije misljenje je koje se razvilo na Zapadu
i ono je rodeno u zasebnom kulturologkom
miljeu tog podrugdja.

Da bismo razmotrili ovo misljenje, izni-
jet ¢emo dva tumacenja o sustini religije te
analizirati stanovista Ottoa i Ibn Arebija u
vezi s tim dvama tumacenjima.

Prvo tumacenje

Religijsko iskustvo je sustina religije u tom
smislu da zbilju religije zapravo ¢ine poseb-
na stanja i osjecanja koja nastaju u Covjeku
prilikom suocavanja sa Kona¢nom Zbiljom,
tako da su sva druga pitanja, bilo da je rije¢
o vjerovanjima, obredima ili etici, izvan zbi-
Jje religije. U skladu s tim, gdje god i u kome
god da postoje ova stanja, postoji i religija, a
ako ona ne postoje, ne postoji ni religija. Mje-
rilo religioznosti neke osobe jeste intenzitet
ovih stanja u njoj. Sto su ova stanja snaznija,
Covjek je religiozniji, a onoliko koliko su ova
stanja u njemu slabija, utoliko ée njegova re-
ligioznost biti manja.

Sud o ovome stanovistu zavisi od nase
definicije religije, tj. od odgovora na pitanje
$ta je religija. Nema sumnje da, ako religi-
ju budemo smatrali, poput Williama Jame-
sa, “osjecanjima, djelovanjima i iskustvima u
vrijeme samoce, kada ¢ovjek sebe pronalazi
naspram bilo ¢ega $to se naziva bozansko”,*

# Hick, John, Filozofija religije, prijevod na perzijski
jezik Bahram Rad, prvo izdanje, Entesarate bej-
nu-l-melali Huda, str. 23.
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onda ¢e religijsko iskustvo biti zbilja religije
i, prema tome, njezina sustina. Schleierma-
cher takoder vjeruje da “zbiljska religija jesu
osjecanja i teZnja ka beskona¢nom™ te kaze:
“Religija je, sama po sebi, osjecanje, emanaci-
ja Neogranicenog Bica u ograni¢enom bicu,
videnje Boga u ograni¢enom bicu i videnje
ogranicenog bi¢a u Bogu.”* Otto je takoder
sklon ovakvom stanovistu.

Jasno je da je neslaganje oko definicije re-
ligije u izvjesnoj mjeri neslaganje oko izraza
i beskorisno je. Neko moze tvrditi da religi-
ja podrazumijeva posebna osje¢anja koja na-
staju u Covjeku prilikom njegovog suocava-
nja sa svetim, zatim moze fenomenoloskom
metodom razmatrati i objasniti ova osjeca-
nja te iznijeti stanoviste da su sustina religije
upravo ova osjecanja, a sve $to je izvan toga
ima drugostepeni karakter.

Ovakvo stanoviste niti se moze odbiti niti
je podrzano argumentom. Ono zapravo vise
li¢i na tautologiju.

S druge strane, ako religiju budemo smatrali
onim $to je sadrzano u poruci vjerovjesnika i
kazemo da religija podrazumijeva ono $to Bog
(Kona¢na Zbilja) dostavlja Covjeku radi nje-
govog upudivanja posredstvom vjerovjesnika,
onda se mora izre¢i negativan stav o tome da
je sustina religije religijsko iskustvo u spome-
nutom znacenju (poistovjec¢ivanje zbilje tog
dvoga). Religijsko iskustvo vjernika i sljedbe-
nika vjerovjesnika jesu stanja koja se desavaju
unutar njihovih egzistencija i opéenito je izvan
vierovjesnicke objave. U suocavanju sa onim
$to su vjerovjesnici donijeli od Boga radi upu-
¢ivanja ljudi susre¢emo se sa jednim skupom
sastavljenim od spoznajnih sudova u koje treba
vierovati (vjerovanja — akaid), propisa i zako-
na u skladu s kojima treba djelovati (islamsko
pravo u islamskoj terminologiji — fikh, i etika
u zapadnoj kulturi) i stanja i vrlina koje treba u
sebi ostvariti (etika u islamskoj terminologiji i

# Schleiermacher, On Religion, p. 39.
¢ Ibid., p. 36.
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religijska iskustva u zapadnoj kulturi).”” Ova se
stanja (religijska iskustva), kao prvo, odnose na
jedan dio religije, a ne na sve $to ona podrazu-
mijeva, a kao drugo, ono $to je tatno i precizno
“dio religije”jeste pozivanje na ostvarenje ovih
stanja u sebi i predstavljanje puta njihovog do-
sezanja, a ne sama ta stanja.

Cak i ako ovako tumacimo religiju, moze se
redi da opet religijsko iskustvo mozemo smatrati
sustinom religije u tom smislu da je BoZiji cilj
i nakana slanja vjerovjesnika pozivanje ljudi ka
razvijanju sposobnosti stjecanja religijskih isku-
stava u sebi. Svi propisi, naredbe i vjerovanja
koji se nalaze u unutrasnjosti Bozanske objave
i poruci vjerovjesnika u konacnici su okrenuti
upravo na tu stranu i smatraju se uvodnim pret-
postavkama upravo tog krajnjeg cilja.

Kao odgovor na ovo moze se kazati da je
ovo stajaliste, koliko god da se moze braniti

4 Naravno, sva stanja i pohvalne karakterne osobine u
islamskoj etici ne mogu se ubrojati u religijska isku-
stva u uobi¢ajenom znacenju te sintagme, a takoder
sva religijska iskustva nisu obuhvacena etic¢kim te-
mama. Naprimjer, darezljivost kao osobina u uobi-
Cajenom znacenju ne ubraja se u religijsko iskustvo,
a s druge strane, religijsko iskustvo kao $to je utrnuce
(fena) nije predmet zanimanja etike, dok stanja kao
§to su strah, CeZnja, tuga, nada i ljubav prema Bogu
i prijateljima Bozijim pripadaju podrudju etike u
njezinom znacenju u islamskoj terminologiji.
Autor je u knjizi Teorijski izvori religijskog iskustva
opsirno prenio i razmotrio uporista za ove tvrdnje
u djelima Ibn Arebija.

Stavovi arifa (gnostika) o pojmovima Serijat, tarikat
1 hakikat su razli¢iti. Neki, npr. Mevlana u Mesnevi-
Ji,smatraju da Serijat oznacava apsolutno religijsko
znanje, tarikat religijsku praksu, a hakikat stizanje
do krajnjih ciljeva, ishoda i ozbiljenja religije u ¢o-
vjekovom bi¢u, kusanje duhovne naslade vjerovanja
te preobrazaj licnosti i promjenu stanja vjernika. U
vezi s ovim pise: “Prema tome, Serijatje poput stje-
canja znanja o hemiji iz knjige ili od profesora, tari-
kat je koristenje lijekova ili u hemiji lastenje bakra,
a hakikat je pretvaranje bakra u zlato.” (Mesnevija,
uvod u sv. 5, prvo izdanje, Teheran, Entesarate elmi
va farhangi, str. 707). Ovo je u skladu s predajom
prenesenom od Vjerovjesnika, s.a.v.a.: “Serijat su
moje rijedi, tarikat su moja djela, a hakikat su moja

stanja.” (J1y>] daad )y Jlol 2a bty J150 2e ).
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(¢ime ¢emo se poslije baviti), ipak izvan po-
drudja rasprave, ¢ime se ne moze dokaza-
ti istovjetnost religije i religijskog iskustva.

Moguce je kazati da, ukoliko se religija
uzme u obzir u znacenju religioznosti, onda
se ¢ak i u navedenom znacenju sustinom reli-
gije moze smatrati upravo religijsko iskustvo.

Odgovor na ovo stanoviste mogao bi biti
sljededi: Religioznost podrazumijeva prihva-
tanje, obavezanost i primanje religije. Ako je
religija upravo ona poruka za koju su vjero-
vjesnici bili zaduzeni od Boga da je obznane,
onda ¢e znacenje religioznosti biti opce pri-
hvatanje, obavezanost i primanje ove cjeline,
tako da ¢e posjedovanje stanja proizaslih iz
vjerovanja i religijskih iskustava ¢initi jedan
dio religije, a ne cijelu religiju.

Uvidom u djela Ibn Arebija*® saznaje se
da on Vjerozakon,* koji obuhvata i pravila

Neki drugi Serijat smatraju praktiénim propi-
sima i djelovanjem prema njima, tarikat ahlakom
i stjecanjem vrlina, a hakikat stanjima proizaslim
iz vjerovanja. Ebu Seid Ebu-1-Hajr kaze: “Seri-
jat su djela u djelima, tarikat je etika u etici, a ha-
kikat su stanja u stanjima” (Juel 3 Jll a2l
il @ Il aaad s (3dal 6 3l aa 1y ); Mu-
hammed ibn El-Munevver, Esraru-t-tevhid fi me-
kamati Seih Ibn Se‘id, Egipat, Ed-Daru-I-Misrijje
li-t-te'lif ve-t-terdgeme, s.1., str. 352.

U terminologiji Ibn Arebija, kao $to kaze i Abdu-
rrezzak Kasani, stanja se odnose na tarikat, u znace-
nju prelaska i proputovanja postajama i usponima te
uspinjanja duhovnim postajama. Hakikat je duhov-
no svjedocenje Boga Uzvisenog u formama Njego-
vih imena, tako $to arif duhovno svjedodi jedinstvo u
mno$tvu i mnostvo u jedinstvu i postiZe polozaj id¢e-
znuca i opstojnosti nakon is¢eznuca. U ovom tekstu
se raspravlja na osnovi posljednjeg gledista. (Kasani,
Abdurrezzak, Istilahatu-s-sufijje, str. 65.1156.).

Iz ovog objasnjenja jasno je da religijska iskustva
u §irokom znacenju te rije¢i obuhvataju i razinu tari-
kata i razinu hakikata. Znaci da su primjer religijskog
iskustva i stanja proizasla iz vjerovanja, i duhovni po-
lozaji koje prolazi duhovni putnik jedan za drugim, a
i polozaj is€eznuéa i opstojnosti nakon i§¢eznucéa, $to
predstavlja potpuno irfansko duhovno osvjedocenje.
U ovom objasnjenju umske potvrde vjerskih nacela
takoder se smatraju dijelom ili uvodnom pretpostav-
kom Serijata i izvan su opsega tarikata i hakikata.
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ponasanja, smatra neodvojivim dijelom reli-
gije i stoji na sljede¢em stanovistu:

Prvo, Vjerozakon tvori dio jedne cjeline
koja je posredstvom vjerovjesnika stavljena
CovjeCanstvu na raspolaganje.

Drugo, da bi se steklo religijsko i misti¢-
no iskustvo, neophodno je djelovanje prema
Vjerozakonu i obavezanost Vjerozakonom,
ili je to barem najbolji put.*

Trece, obavezanost Vjerozakonom, ne
samo na pocetku misti¢nog iskustva nego do
njegovog kraja, nuzna je za onoga koji traga
za putem savrienstva. Cak i kada mistik po-
stigne vrhunac misti¢nih iskustava, na njega
se odnose propisi Vjerozakona, osim ako ga
misti¢no iskustvo toliko obuzme da padne u
stanje duhovne opijenosti, kada gubi svijest
i volju. U tom slu¢aju nema uvjeta obaveze,
kao $to inace Covjek koji je prisiljen i nema
slobodnu volju nije obuhvaéen obavezom.
Upravo zbog toga su Boziji vierovjesnici, iako
su imali najviSe razine misti¢nih iskustava,
sebe obavezivali vise nego bilo koga drugog
na pridrzavanje Vjerozakona.

Cetvrto, put stjecanja potpunog i uzvise-
nog misti¢nog iskustva i, ustvari, prvi korak
u njemu jeste djelovanje u skladu sa Vjero-
zakonom. Obavezanost Vjerozakonom je,
prema stanovistu Ibn Arebija, potreban uvjet
i, naravno, nedovoljan da bi se postigla mi-
sti¢na iskustva.

Prema tome, Ibn Arebi religijsko iskustvo
u ovom znacenju smatra sustinom religije i
ovo je jedna od vaznih razlika izmedu Ottoa i
Ibn Arebija u objasnjavanju mjesta religijskog
iskustva u religiji. Naravno, korijen ove razli-
ke u misljenju je nesto drugo. Naime, Otto
u osnovi prilikom prepoznavanja znacenja i
zbilje religije manje obraca paznju na ulo-
gu vjerovjesnika kao donosilaca religije. On
uglavnom religiju trazi unutar numinoznih

%0 Naravno, ovdje je potrebno razlikovati onoga ko je
nemocan (%asir) i onoga ko hotimice grijesi (mu-
kassir). Naravno da onaj koji zbog neznanja koje je
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stanja i iskustava i zbog toga kod njega nije
bila znacajna veza izmedu religije i vjerovje-
snika, ve¢ je u velikoj mjeri ona bila zanema-
rena. Nasuprot tome, osovinu svih stavova Ibn
Arebija u djelu Fususu-I-hikem predstavljaju
Boziji vierovjesnici. Njegovo je stanoviste da
su Boziji vjerovjesnici donosioci religije i oni
koji su od Boga obavezani da pozivaju u nju.

Na osnovi proucavanja Ottoovih djela
moze se zakljuciti sljedece: Iako je prida-
vao veliku vaznost duhovnosti i suo¢avanju
sa svetim (Bogom) te ¢itav svoj Zivot posve-
tio odbrani religije i pozivanju u nju, ipak
je religija u njegovom promisljanju poput
prima-materije, koja moze poprimiti sva-
ki oblik i formu. Medu razli¢itim formama
koje religija prima ne postoji nikakva pred-
nost, osim prema integriranju intelektualnih
elemenata u nju. Prema njegovom misljenju,
glavni ¢inilac prednosti kr§¢anstva nad dru-
gim religijama upravo je skriven u ¢injenici
da racionalna promisljanja o nomenu dovo-
de do plodnosti i usavr$avanja numinoznog
iskustva u njemu, kao $to klasi¢na poduca-
vanja iz muzike oplodavaju i razvijaju co-
vjekov muzicki senzibilitet.

Ibn Arebijev stav nije potpuno isti. Iako
ne ogranicava robovanje Bogu na neku po-
sebnu formu, on prihvata slijed vjerovjesnika i
vieruje da je Vjerozakon svakog vierovjesnika
opozvao Vjerozakon prethodnog vjerovjesni-
ka te da Covjek u svakom vremenu treba sli-
jediti Vjerozakon posljednjeg vierovjesnika i
na njegovom putu imati duhovna pregnuca.

Vrijedi spomenuti da se u izvjesnom smi-
slu moze kazati kako je, prema stanovistu Ibn
Arebija, sustina religije, tj. njezina zbilja, upravo
religijsko iskustvo, s tim da se pod religijskim
iskustvom podrazumijeva zapravo vjerovje-
snicko iskustvo koje posjeduje vjerovjesnik i
kao posljedicu tog iskustva prima Bozansku

posljedica nemod¢i nije razumio poruku istine i nije
se obavezao njom, ali je sam odabrao neki put ka
istini, moze biti spasen.
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poruku. Prema gledistu Ibn Arebija, prima-
nje objave (vjerovjesnicko iskustvo) takoder
je jedna vrsta religijskog iskustva (misti¢nog
duhovnog osvjedocenja) koje se, naravno, ne
postize samo trudom i pregnuéem duhovnog
putnika na putu ka Bogu, nego je ono dar Bo-
Ziji koji se daje samo onima koje Bog odabere.

Gledano iz ovog ugla, zbilja religije ¢e
biti jedna vrsta misti¢nog iskustva, a kako to
isti¢e Ibn Arebi, vierovjesnici su jedini koji
imaju to iskustvo. Iako druge vrste objave i
nadahnuca nisu svojstvene samo vjerovjesni-
cima i desavaju se i drugim prijateljima Bo-
Zijim, ipak sama poslanicka objava predstav-
lja ekskluzivnu odliku vjerovjesnika i zato je
Boziji prijatelj duzan da slijedi vjerovjesnika.

Drugo tumacenje

Religijsko iskustvo je sustina religije u tom
smislu $to je cilj, krajnja svrha i glavna na-
mjera religije. Ibn Arebi religijsko iskustvo u
ovom znacenju smatra sustinom religije. Pre-
ma njegovom uvjerenju, Vjerozakon je jedan
put kojim duhovni putnik, djelujuci u skladu
s njim, stize do doline tarikata (a tarikat su
upravo razli¢ita stanja koja duhovni putnik
postize tokom putovanja). On naposljetku
stize do hakikata, $to je zapravo svjedocenje
Bozijih imena i svojstava. Ova posljednja ra-
zina, koja je krajnji cilj religije i vrhunac savr-
Senstva, jeste zapravo misti¢no iskustvo is¢e-
znuéa (fend), u kojem duhovni putnik stize do

51 Cinjenica da tevhid u islamu predstavlja sredisnje
pitanje tako je istaknuta i o¢igledna da se poka-
zuje na svim razinama. U Kur’anu Casnom Bog
Uzviseni je osnova svih tema. Osnovno i glavno
naucavanje religije objasnjeno je u okviru krila-
tice /a ilahe illalah (nema boga osim Allaha). U
islamskoj apologetici sve teme su zasnovane na
tevhidu i sva nacela vierovanja poticu iz njega.
U islamskom pravu krajnji cilj duhovnog puta je
nacin koji je propisao Zakonodavac, a cilj je iska-
zati robovanje i iskreno predavanje roba Uzvise-
nom Bogu. U etici je korijen svih dobrih osobina
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polozaja velajeta. Mjera ¢ovjekove religioznosti
zavisi od njegove blizine ovoj razini.

Religijsko iskustvo, prema misljenju Ibn
Arebija i njegovih sljedbenika, smatra se su-
Stinom, svrhom i glavnim ciljem religije. To
je zapravo monoteisticko iskustvo, tj. kada
Covjek ne samo da opaza i potvrduje tevhid
(monoteizam) u djelima, svojstvima i Biti, §to
se smatra prvim korakom i najmanjom razi-
nom vjerovanja, nego ga trazi u svome mi-
sticnom iskustvu i postize polozaj i$¢eznuca
u djelu, svojstvu i Biti Istine.”!

Ibn Arebi na opéenit nacin razlikuje sli-
jed gnostika muslimana u ovoj stavci u odno-
su na neke pravnike, apologeticare i tumace
Kur’ana i u¢enjake opcenito, koji pori¢u su-
§tinu irfana (misticizma).>

Autor ovih redaka vjeruje da glavnu i sre-
disnju tacku neslaganja izmedu arifa (mistika)
i ove skupine religijskih u¢enjaka treba traziti
upravo ovdje. Prema misljenju onih koji nisu
arifi, religija je program Zivota, a njen glav-
ni sadrzaj ¢ine pravila i propisi Vjerozakona.
Vjerovanja su, ustvari, uvod i vrata izvrsavanja
obaveza. Ovi propisi su, prema misljenju $iij-
skih i mu'tezilijskih apologeti¢ara, postavljeni
na jednom nizu stvarnih dobrobiti, a djelova-
nje u skladu s njima ¢ovjeka vodi sreéi i savr-
senstvu. Ova sre¢a nije nista drugo do lijep
zivot na Ovom svijetu i ulazak u onosvjetski
Vrt te zadobivanje mnogobrojnih materijal-
nih uzitaka koji su tamo pripremljeni.

Prema misljenju arifa, ovakav zakljucak
o svrsi religije proizlazi iz kratkovidnosti i

i vrlina BoZansko gledanje i Bozansko htijenje,
naspram vlastitog gledista i htijenja. U islamskom
misticizmu ozbiljenje tevhida na njegovim razli-
¢itim razinama smatra se krajnjim ciljem. Zato se
duhom islamskih naucavanja moze smatrati tev-
hid i poziv na robovanje jednom Bogu. Naravno,
ovaj sud je ispravan za sve BoZanske religije, iako
u islamu dostiZe najvi$u razinu savrenstva.

Autor ovog teksta vjeruje da su mnogi musliman-
ski pravnici i apologeti¢ari sami bili arifi i posjednici
duhovnih stanja proizaslih iz vjerovanja i posjednici
visokih stepena otkrovenja i duhovnog osvjedocenja.
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nepoznavanja zbilja. Njihovo misljenje je slje-
dece: Prvo,izmedu Vjerozakona i stizanja do
savr§enstva postoji posrednik koji se naziva
tarikat, a kojeg protivnici irfana ne prihva-
taju. Drugo, sreca i savrsenstvo koje covjek
moze postici i kojima poziva religija mnogo
su uzviseniji od predodzbe protivnika irfana.
To savrsenstvo je zapravo duhovno motre-
nje Bozijih svojstava i imena i i§¢eznude
roba u njegovom Gospodaru. U vezi s ovim
nije potrebno objasnjavati hadis koji govori
o stizanju u blizinu BozZiju posredstvom do-
brovoljnih i obaveznih ibadeta te opetovano
pozivanje arifa — izmedu njih i Ibn Arebija
— na ovaj hadis. Trece, Bog nije samo Zako-
nodavac koji donosi pravila, On je, zapravo,
Voljeni i Ljubljeni.

Iz ovoga se saznaje da arifi,a medu njima
i Ibn Arebi, kako prilikom odredivanja puta
srece tako i u pogledu spoznaje primjera sre-
¢e, nude tumacenje koje se razlikuje od tu-
macenja koje iznose protivnici irfana. Prema
arifskom tumacenju, moze se kazati da je re-
ligijsko iskustvo glavni cilj i svrha religije ili,
danasnjom terminologijom, sustina religije.

Prema tome, u Ibn Arebijevoj terminolo-
giji duhovni putnik se treba kroz Vjerozakon
uspeti stepenicama stanja i duhovnih posta-
ja i sti¢i do polozaja wvelajeta. Prema njego-
vom misljenju, velajet je jezgro i srz religije,
a Vjerozakon je njena ljuska i kora. Oni koji
sav svoj napor ulazu u prakti¢nu primjenu
fikhskih propisa, a nisu kro¢ili u dolinu ta-
rikata i nisu stigli do hakikata (polozaj ve-
lajeta), liSeni su sustine religije i postizanja
ljudskog savrsenstva.

Ovaj razgovor gnostici vode sa apologe-
ticarima, koji zbiljom religije smatraju pri-
znavanje odredenih apologetskih nacela, te
sa filozofima, koji su puninu savrSenstava
vidjeli u spoznajnom prihvatanju nekih me-
tafizickih sudova na temelju racionalnih de-
monstrativnih argumenata. Prema njihovom
stanovistu, zbilja religije je vjerovanje, a vje-
rovanje je uvjerenost u odredene sudove koji
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se temelje na argumentima. Ibn Arebi i ostali
mistici suprotstavljali su se ovakvom gledistu.
Prema njihovom misljenju, ovi su pomijesali
preduvjete postizanja srece i srecu.

Jasno je da mistik za pocetak duhovnog
putovanja treba vjerovati u odreden broj me-
tafizickih nacela i da koracanje duhovnim pu-
tem tarikata bez toga nece biti moguce. Me-
dutim, ova vjerovanja dosezanje srece samo
¢ine mogudim.

Onaj ko je spoznao da Bog postoji mora
nastojati kretati se u smjeru kojim ¢e konac-
no sti¢i do Boga i duhovno Ga svjedociti u
jednom misti¢nom otkrovenju te sav univer-
zum smatrati manifestacijom djela, svojstva i
Biti Njegove. Naravno, ukoliko se on zado-
volji samo prvotnim saznanjem, bit ¢e poput
osobe koja je zamislila znacenje slatkog, ali
ga nikada nije okusila.

Ovdje u izvjesnoj mjeri postoji saglasnost
izmedu Ottoa i Ibn Arebija. Otto se tako-
der snazno protivi svodenju religije na etiku
(pravila ponasanja) i uvjerenja. Prema nje-
govom misljenju, oni koji religiju smatraju
samo jednim izvanjskim skupom pravila i
zakona koji se ticu vanjstine ili je poistovje-
¢uju sa prihvatanjem i vjerovanjem u odre-
dena vjerska nacela prikrivaju zbilju religije,
koju predstavlja religijsko iskustvo.

Naravno, podsje¢amo da je, po Ottoovom
misljenju, religijsko iskustvo izvoriste religije i
njezina pocetna tacka i to je upravo ono iz Cega
proizlaze obredi i uvjerenja. Medutim, po mi-
$ljenju Ibn Arebija, religijsko iskustvo je kraj-
nja svrha i cilj religije i ono ¢emu vode obredi
i vjerovanja. Izvoriste ove razlike zapravo je u
smatranju religije zavisnom ili nezavisnom u
odnosu na poslanicku objavu. Kao $to smo veé
kazali, Otto insistira na li¢cnom i unutrasnjem
aspektu religije, koji kljuca iz ljudske nutri-
ne i mistiku na raspolaganje stavlja vjerova-
nja, obrede i obiljezje. Naravno, kod ovakvog
shvatanja raspravljati o cilju i svrsi religije ne
¢ini se opravdanim i, na koncu, tumacenje su-
Stine religije u znacenju njenog cilja ne moze
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biti ispravno. Nasuprot tome, Ibn Arebi sma-
tra religiju necim $to su donijeli vierovjesni-
ci i pripisuje je vanjskom ¢iniocu (Bogu), $to
predstavlja potpuno drugadiji pristup.
Ustvari, ovo Ottoovo tumacenje religije
predstavlja jedan novi pristup religiji kod za-
padnih teologa u novije vrijeme, koji pojmu
religija daje jedno veoma §iroko znacenje. To
znaenje obuhvata sve vierske $kole misljenja i
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