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prethodnom broju ¢asopisa iznijeli

smo argumente o nematerijalnosti

duse. Tada smo rekli da je, nakon
potvrdivanja nematerijalnosti duse, sljede-
¢e vazno pitanje koje se prirodno namece,
nacin povezanosti duse i tijela. Ovo je jedna
od najslozenijih tema na podrudju filozof-
ske psihologije. Njena slozenost se ogleda
u Cinjenici da je dusa nematerijalno bice
(572 sa svojim specifinostima kao $to je
i tijelo materijalno bice koje ima karakte-
ristike kao i sva ostala materijalna bi¢a. U
ovom slucaju osnovno i temeljno pitanje je
kako je uspostavljena veza i zbiljsko jedin-
stvo izmedu nematerijalnog i materijalnog
bi¢a? Drugim rije¢ima, kako je moguce da iz
spoja tijela i duse nastane jedinstvena vrsta
po imenu Covjek? Sljedeée vazno pitanje je
kako nematerijalna i materijalna egzisten-
cija, odnosno dusa i tijelo uti¢u, odnosno
djeluju jedno na drugo?

Medutim, da bi dosli do odgovora na
ova pitanja kao i pitanja povezanosti duse
i tijela, prije svega, trebamo vidjeti kako
Mulla Sadra, jer smatramo da su njegova
misljenja najbliza istini po ovom pitanju,
tumaci nastanak duse. Tek nakon njegova
pojasnjenja da je dusa u svom nastanku
tjelesna a u opstanku duhovna, otvaraju
se perspektive razumijevanja povezanosti
duse i tijela.

! Vidjeti: Morteza Motahhari, Madzm ‘ue-je asar,
Magalate felsofi, sv. 13, str. 33.
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Kratak historijski pregled stavova

o povezanosti duse i tijela

Oni koji su imalo upuéeni u historiju
filozofije znaju do koje mjere su filozofi, a
posebno oni novijeg vremena, ulozili truda u
rjesavanju i shvatanju odnosa nematerijalnog
i materijalnog i koliko se razli¢itih ucenja
pojavilo zbog ovog pitanja i kakvi su se eks-
tremni stavovi zauzimali po ovom pitanju.
Rasprave oko ovog pitanja su isle do te tacke
da neki duhovne i dusevne pojave smatraju
rezultatom karakteristika prirode i sklopom
materijalnih ¢imbenika pritom pori¢uéi bilo
kakav dualizam tijela i dude. S druge strane,
filozofi idealisti tijelo i materiju vide kao
iluziju i bez zbilje. Prema njima, jedina uloga
materije je u odrazavanju ideja i duse, ustvari,
materija je samo njihova gruba kopija. Ukrat-
ko, ova tema je toliko zamrSena i teska da su
neki mislioci nakon velikog uloZenog truda u
njeno razumijevanje na kraju konstatirali da
je ona izvan ljudske moguénosti da se shvati.!

Prva teorija se pripisuje Platonu koji kaze
da je dusa pravje¢na nematerijalna supstanca
koja je prije nego $to se vezala za tijelo postojala
u carstvu ideja i nematerijalnih bi¢a. Kada
ljudski zametak prode svoje usavrsavajuce
faze i poprimi upotpunjen oblik tijela, dusa
se spusta iz viSega svijeta i nastanjuje u tijelo.

Ovakav stav je u cijelosti dualisti¢an pogled
odnosa duse i tijela, jer prema ovom mislje-
nju dusa i tijelo su potpuno dvije odvojene
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supstance, a njihova povezanost je akciden-
talna. Ne$to poput odnosa ptice i gnijezda
ili jahaca i jahalice. Izmedu ovoga dvoga ne
postoji nikakva supstancijalna i prirodna
veza koja bi pokazala jedan vid jedinstva i
esencijalne povezanosti izmedu njih.

Nije mnogo proslo a ovu teoriju je pobio
njegov ucenik Aristotel. Aristotel je uo¢io da
ovakvo tumacenje odnosa duse i tijela naglasak
daje njihovom dualizmu i odvojenosti pritom
ne nudedi nikakvo pojasnjenje o njihovom
jedinstvu i povezanosti. Ovakvo pojedno-
stavljeno tumacenje odnosa duse i tijela, kao
odnosa jahaca i jahalice, nije bilo prihvatljivo
Aristotelu, zapravo, on je smatrao da je njihov
odnos u prirodi mnogo dublji i jaci.

Dekart je ponudio posebno tumacenje
dualizma tijela i duse koje je naislo i na odo-
bravanje i pobijanje, kao i neke korekeije od
strane drugih filozofa. U procesu uoblicavanja
svoje filozofske misli Dekart je do$ao do tacke
gdje je nuzno morao prihvatiti tri istine: Bog,
dusa i tijelo. Buduéi da je dusi svojstvena misao
isvijest, a tijelu tri dimenzije bez misli i svijesti,
Dekart je ustvrdio da su dusa i tijelo dvije stvari.

Medutim, osnovna zamjerka njegovom
tumacenju ovog pitanje je upravo ona koja se
moze uputiti i Platonu, a to je da nije pojasnio
odnos duse i tijela i kakva relacija povezanosti
postoji medu njima. Dakle, njegovo stajaliste
ustvari je vracanje na Platonove postavke i
zamisljanje ovog odnosa kao odnosa ptice i
gnijezda. Njegova sli¢nost Platonu po ovom
pitanju je u tome §to je bio vjerovanja da dusa
raspolaze s jednim nizom urodenih znanja i
percepcija, kao i u tome da je odnos duse i
tijela poput odnosa ptice i gnijezda.

Aristotel je ponudio drugo rjeenje. Ustvari,
on je odnos duse i tijela predstavio kao jedan
oblik odnosa forme i materije — Aristotel je
prvi filozof koji je osmislio pitanje forme i
materije —ali s jednom razlikom, a to je, buduci
da je mo¢ razuma nematerijalna, ona je forma
s materijom a ne u materiji. U Aristotelovoj
filozofiji ne nalazimo nista $to bi ukazalo da
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je po njemu dusa pravje¢na, ta vise, dusa je
stvorena i u svom pocetku je €ist potencijal
koji nema nikakvo znanje otprije. Zapravo,
dusa svo svoje znanje stjeCe u materijalnom
svijetu. Isto migljenje, s neznatnim razlikama
u vezi dualizma duse i tijela, zauzima i Ibn
Sina. Moze se reéi da je uvodenjem pitanja
“forme i materije”, kao i pitanja “stvaranja i
propadanja’, ovo misljenje umanjilo odvoje-
nost duse i tijela koju nalazimo kod Platona.

Nakon Ibn Sine u islamskom svijetu nije
ponudeno nijedno ozbiljnije promisljanje
o odnosu duse i tijela sve do pojave Mulla
Sadre koji je s svojom genijalnom mislju
filozofiji dao novi zamah. S Mulla Sadrom
prvi put je pitanje primarnosti i autenticnosti
egzistencije predstavljeno u filozofiji. Ovo
pitanje je uzrokovao ogroman napredak
filozofije i ostavilo velikog traga na vecinu
filozofskih tema, kao §to su i pitanja “kretanja”
i “dvojnosti i jednoce duse i tijela”.

Najnaprednije misljenje o odnosu duse i
tijela nudi Mulla Sadra. Da bi smo razumjeli
njegova misljenje po ovom pitanju, treba imati
na umu da on svoje stajaliste gradi na njemu
svojstvenim nacelima izloZenim u opcoj fi-
lozofiji a koji predstavljaju temelje njegovog
zdanja filozofije, a to su: autenti¢nost ili pri-
marnost egzistencije (3555 <Jlol), gradacija
egzistencije (5425 &S23) i supstancionalno
kretanje (5 2y S >).

Tjelesno porijeklo duse

Kao $to je prethodno istaknuto Ibn Sina, i
njegovi sljedbenici su misljenja da je dusa od
samog pocetak njenog nastanka duhovna,a da
je njena nematerijalnost jedna vid njene egzi-
stencije razuma. Mulla Sadra ne prihvata ovo
misljenje. Ustvari, on smatra da je dusa u svom
nastanku tjelesnog i materijalnog porijekla i
da je racionalno gledano nemoguce da dusa
pri nastanku bude nematerijalna. Dokazujuci
svoj stav Mulla Sadra iznosi dvije uvodne
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premise iz kojih nuzno proizlazi da je dusa
tjelesnog porijekla kod svog nastanka, i to:

1. Nije moguce da duse budu stvorene
prije stvaranja tijela.?

2. Nastanak tijela ne moze biti mjesto
nastanka nematerijalne zbilje.?

Rezultat ove dvoje premise je taj da dusa
nastaje u vremenu nastanka tijela, ali s tim da
u tom vremenu ona ne moze biti nematerijal-
na, te stoga dolazimo do zakljucka da je dusa
tjelesna u svom nastanku. Sto opet znaci da je
dusa u svom stvaranju ¢ista potencija, odnosno,
u prvim fazama svoga postojanja je nepotpuna i
manjkava da je blizu da se ubroji u nepostojece
stvari, Prema Mulla Sadri, prvi ajet sure £/-Insin
odnose se na ovu ¢injenicu: “Zar je to davno
bilo kad Covjek nije bio spomena vrijedan?”

Drugim rije¢ima, dusa pri nastajanju je
sli¢na prima materiji koja je liSena svakog
vida savrSenstva u obliku forme, osjetilne ili
imaginalne ili racionalne forme. Medutim,u
nastavku svog postojanja toliko uznapreduje
i poprimi takvu vrstu aktualiteta da percipira
partikularne i univerzalne forme.

Razvoj duse od materijalnog
do nematerijalnog

Kretanje duse od tjelesnog ka nemateri-
jalnom se odvija na sljede¢i nacin:

Dusa prvo stjece prvotne materije i elemen-
te i sa prirodom (zz 1;») koju stjece, a prema
uravnoteznosti koju ostvaruje, poprima stanje
u kojem moze primiti novu formu. Ova nova
forma pod uticajem uvecanja uravnotezenosti
prirode poprima nizi oblik Zivota a to je ve-
getativni Zivot u kojem se ve¢ pojavljuju neki
tragovi duse. Nakon $to priroda, koju ¢ine ovi
elementi, postane potpunija od prirode vegeta-
tivne forme, ona dobiva sposobnost da primi visi

2 Mulla Sadra, E/-Hikmetu el-mut alije, sv. 8, str. 331-332.
3 Ibid, sv. 8, str. 374. 1 384-385.
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oblik forme, odnosno animalnu dusu. Nakon
vegetativne i animalne faze ova forma postaje
dostojna prihvatanja savrsenije i uzviSenije forme
i supstance od srane Svijeta zapovjedi i prema
Bozijem uredenju a to je duhovna snaga koja
percipira univerzalije i partikularije i moze da
raspolaze s formama i znacenjima.

Vjerovatno da je i Mevlana imao na umu
ovo kada je ispjevao stihove:

Na ovaj svijet stize, i istoga casa,
pruZise ti ljestve da se natrag vracas

Sprva si mineral bio, onda postao biljka,
potom Zivotinje bjese; bit ce da ne shvacas

Na kraju si postao covjek, pamet i vjeru imas;
gleday: tijelo ti zemno, a nebeskib stvari se lacas

1 [judsko ces nadici stanje, ostaviti prasni svijet,
kao krilati andeo u nebeski vratit’ se dom

No i andeoski nadidi stupanj, ulij se u ocean Zivi,
pokusaj postati naposljetku kaplja u moru tom*

Na drugom mjestu Mevlana pjeva:

Umro sam kao mrtva prirvoda i postao sam biljka,
Umro sam kao biljka i postao Zivotinja,

Umro sam kao Zivotinja i postao sam covjek.
Cega da se plasim kada se umiranjem ne umanjuje?
Lduceg petka umrijet cu kao covjek

Da bib letio sa melecima,

Sljedeci put cu uzletjeti iznad meleka

Da bib postao ono $to ni masta ne moze dosegnuti.

Razsjesenje suprotstavljenosti
izmedu ovog stava i izvanjskih
znacenja predaja

Iako se oslanja na ¢vrstu racionalnu ar-
gumentaciju, ova tvrdnja je na prvi pogled
u sukobu s vjerskim ucenjima i brojnim
predajama koje govore o postojanju dusa

+ Mevlana Dzelaluddin Rumi, Divan-i Sems, Lingua
Patrija, Sarajevo, 2005.
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prije stvaranja tijela. Sam Poslanik, s.a.v.a., je
rekao: “Ja sam bio vjerovjesnik dok je Adem
jos uvijek bio izmedu vode i zemlje.”
Mulla Sadra predaje ovakvog sadrzaja
smatra istinitim, ali ih tumadi na nacin opre¢an
onom koji se da shvatiti gledajuéi njihovo
izvanjsko znacenje. Problem koji Mulla Sadra
vidi, ako prihvatimo izvanjsko znacenje ovih
predaja, je u tome $to u tom slucaju duse prije
stvaranja tijela moraju postojati zasebno i
pojedinacno, $to za sobom nuzno povlaci dva
neprihvatljiva zakljucka koja proizlaze iz toga:

1. Razumijevanje ovih predaja, prema njiho-
vom izvanjskom znacenju, znaci ujedno
i prihvatanje da dusa nema nikakvih
nedostataka i nesavrienosti, odnosno
da je po svojoj biti savrsena. Medutim,
sama Cinjenica da dusa ima potrebu za
alatima i svojim unutarnjim moéima,
pokazatelj je da dusa u svojoj biti nije
savrSena i da tek koristenjem alata i moci
treba sti¢i do svog savrsenstva.

2. Takoder, ako prihvatimo izvanjsko
znacenje ovih predaja, ujedno bi znacilo
i prihvatanje ¢injenice da je dusa vrsta
sa samo jednom jedinkom —jer, s jedne
strane, mnostvo jedinki ima smisla jedino
s postojanjem materijalnih tjelesa dok
praviecnost duse i njeno postojanje prije
tijela podrazumijeva njenu potpunu ne-
materijalnost, a s druge strane, dokazano
je da nematerijalna bi¢a (&5 ,2) zbog
neposjedovanja tjelesnih karakteristika
kao $to je materija, kretanje, mnostvo i
potencijal, u svojoj vrsti su ograniceni
na jednu jedinku, a na ovom svijetu
duse su brojne i sve pripadaju jednoj
vrsti. Prema tome, ovakvo razumijevanje

predaja samo sebe dokida.

Dakle, ostaje pitanje: ako prihvatimo po-
stojanje dusa prije stvaranja ovosvjetskog tijela,

5 Ibid, sv. 8, str. 332.
¢ Mulla Sadra, Mafatibul-gajb, str. 536.
7 Mulla Sadra, E/-Hikmetu el-mut alije, sv. 8, str. 346-347.
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pitanje je gdje su te duse u tom periodu kao
jedinke postojale i koji vid tijela su imale? Ako
prihvatio da su imala neki oblik tijela, onda bi
njihov dolazak na ovaj svijet u ovo materijalno
tijelo znacilo preseljenje duse iz jednog u drugo
tijelo $to predstavlja vid reinkarnacije za koje
je dokazano da je nemoguce.

A §to se tice predaja koje govore o posto-
janju dusa prije stvaranja tijela, Mulla Sadri
o tome kaze: “Ljudska dusa ima postojanje
u Svijetu Bozijeg znanja u obliku zasebnih
racionalnih slika i to su bozanske ideje.”

Ili na drugom mjestu on kaze: “Ljudska
dusa iz onog aspekta da je stvorena zajedno
s stvaranjem tijela i da je ona po svojoj zbilji
duhovna i nematerijalna u Bozijem znanju, dusa
je pravje¢na po praviecnosti Bozijeg znanja.”

Ustvari, tvrdnja Mulla Sadre se temelji na
jednom filozofskom pravilu koje kaze da je
svaka posljedica prisutna kod svog potpunog
uzroka. Prema tome, ljudske duse prije nego
§to nastanu u tijelu, postoje na razini svojih
uzroka u ovom slucaju u vi§im svjetovima.’

Usavrsavajuce supstancionalno
kretanje duse nakon tjelesnog porijekla
do ¢isto duhovnog postojanja

Potpuno novo tumacenje nastanka duse
kao i odnosa duse i tijela, koje je iznio Mulla
Sadra, nije moguce shvatiti bez razumijevanja
supstancionalnog kretanja koje je, takoder,
po prvi put u historiji ljudske misli, Mulla
Sadra dokazao.®

Kao sto smo rekli, jedan od temelja Mulla
Sadrove filozofije je supstancionalno kretanje.
On je misljenja da pored stalne promijene
tjelesnih akcidenata u njihovim esencijama
se takoder odvija stalna promjena. Ovaj vid
promijene se ne desava trenuta¢no i u jednom

¢ U nekim narednim brojevima Zive bastine ostaje da
se pojasni supstancionalno kretanje kako ga tumaci

Mulla Sadra.
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trenu ve¢ postepeno. Drugim rije¢ima, ta
esencijalna promjena je takva da materijalne
forme stalno mijenjaju forme, iz jedne forme
prelaze u drugu formu. Naprimjer, kao $to
se forma vode postepeno promijeni u formu
pare. Ovo njegovo misljenje je u potpunosti
opre¢no misljenju koje je prije njega bilo
prihvaceno, odnosno da se kretanje odvija
jedino u akcidentima i uopée nije bilo govora
da je takvo §to mogude sa supstancama stvari.

Naravno, supstancionalno kretanje nije je-
dnako kod svih stvari, ona se razlikuju u jadini.
Kretanje sjemenke dok ne poprimi oblik drveta
se razliku od kretanje vode dok se ne pretvori
u paru. U prvom primjeru kretanjem sjemenka
dobiva nova savrsenstva dok u drugom kretanju
voda nije dobila nikakvo novo savrsenstvo. Prvi
vid supstancionalnog kretanja Mulla Sadra
naziva usavrsavajuéim, a prema preciznom filo-
zofskom razumijevanju, ovaj vid kretanja znaci
da sa svakom novom formom i aktualitetom ta
stvar poprima potencijal i savréenstvo te razine.

Uglavnom, prema Mulla Sadri sva tjelesa
imaju supstancionalno kretanje, pa tako i ljudsko
sjeme koje predstavlja prvu fazu tjelesnosti duse.
Medutim, razlika ljudskog sjemena s drugim
materijalnim stvarima je u tome §to ljudsko
sjeme ima potencijal da se pod uticajem usa-
vréavajuceg supstancionalnog kretanja izdigne
iznad materije, odnosno da nakon $to prede
vegetativnu i animalnu fazu poprimi duhovni
polozaj. Ovo je upravo ono §to je u Mulla
Sadrovoj filozofiji ostalo poznato kao “dusa
je tjelesnog porijekla, a duhovnog postojanja”.

Faze nastanka duse

Nastanak duse prema usavr$avaju¢em
supstancionalnom kretanju s ocuvanjem
povezanosti faza odvija se na sljedeci nacin:

Prvo, nastanak svake faze je uvjetovano
nestankom prethodne.

® Mulla Sadra, E/-Hikmetu el-mut dlije, sv. 8, str. 223.
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Drugo, svaka sljedeca faza je savrsenija od
prethodne i ima vecu egzistencijalnu razinu.

Ovim redom dusa u pocetku svoga nasta-
janja ima ucinke i svojstva osnovnih elemenata
da bi na sljedecoj razini usavrsena forma duse
zadrzala ta svojstva pridodajudi im svojstva
minerala. Na isti nacin sljedeca visa forma
duse, odnosno vegetativna forma zadrzava
prethodna svojstva s tim da je sada obogacena
s vegetativnim svojstvima. Nakon ove faze
usavrsavajuceg supstancionalnog kretanja dusa
poprima animalnu formu s kojom se pojavljuju
prvi oblici samosvijesti. Na ovoj razina dusa
pocinje da prima nematerijalnu formu. Ovo
kretanje se nastavlja tako da dusa, nakon $to
postane potpuno nematerijalna, napusta razinu
duse i ulazi u svijet razuma, §to i jeste krajnja
tacka ovog usavravajuceg kretanja. Na ovoj
razini dusa posjeduje sva svojstva nizih razina
i svjetova kao i specifi¢na svojstva te razine.’

Iz onoga sto je do sada receno moze se
zakljuciti da, s obzirom na to da je s usa-
vr§avajuéim supstancionalnim kretanjem
egzistencionalno stanje duse razlic¢ito kod
njenog nastanka i opstanka, i povezanost duse
s tijelom se razlikuje u ova dva polozaja. Prema
Mulla Sadri, povezanost duse s tijelom kod
stvaranja je poput odnosa forme i materije. To
znaci da isto kao $to u materijalnom svijetu
“nejasna” materija ima potrebu za formom da
je izvede iz njene egzistencijalne nejasnosti
u odredenost i upojedinacenje, tako je i dusa
povezana s tijelom u polozaju nastanka u
osnovni egzistencije. Medutim, u polozaju
opstanka (s &), tj. kada dusa dostigne svoju
zrelost i prede sve razine forme i posjeduje
racionalnu mo¢, njena povezanost s tijelom nije
u postojanju veé prema svojoj usavrsenosti.*

Umjesto zakljucka

U kontekstu prethodno recenog veoma je
zanimljivo vidjeti kako i ¢asni Kur’an pojasnjava

10 Tbid, sv. 8, str. 327.
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nastanak covjeka. Kur'an jasno ukazuje na faze
stvaranja Covjeka koje pocinje od biti zemlje.
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Mi smo, zaista, covjeka od biti zemije stvo-
rili, zatim ga kao kap sjemena na sigurno
mjesto stavili, pa onda kap sjemena ugru-
Skom ucinili, zatim od ugruska grudu mesa
stvorili, pa od grude mesa kosti napravili,
a onda kosti mesom zaodjenull, i poslije
ga, kao drugo stvorenje, oZivijujemo, pa
neka je uzvisen Allah, najljepsi stvoritelj™

U El-Muminun, 12-14.
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Zanimljivost ovih ajeta tu ne zavrava.
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prelaska duse iz materijalnog u nematarijal-
no bice $to odgovara ozivljavanju djeteta u
cetvrtom mjesecu razvoja.
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