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Uvodno razmatranje

ahvaljujudi razlicitim interpretatorima,

tumacima i pristranim prevodiocima

a nerijetko i nedovoljnoj informirano-
sti, Hafiza Sirazija' poznajemo kao izrazitog
hedonistu, boema, epikura, materijalistu,
mozda ¢ak i anarhistu, revolucionara, avan-
gardistu, bundziju...

Na Zapadu, a pod uticajem Zapada sve
vise i na Istoku, gotovo cjelokupnu musliman-
sku knjizevnost dozivljaju kao hedonisticko
slavljenje ljepote, uzitka, ovog svijeta, ljubavi,
vina, pjesme i zabave. Takva slika Hafiza je
umnogome plod orijentalistickih percepcija,
odnosno uditavanja isto¢njackom duhu i
Covjeku kvaliteta poput egzotike, odavanja
¢ulnosti, putenosti, uzivanju, tromosti, de-
kadentnosti i letargi¢nosti® Taj i takav Hafiz
ili, bolje re¢eno, takva slika Hafiza je zadivila
Johana Volfganga fon Getea, koji zasigurno
slovi kao jedan od najvecih i najistaknutijih

Puno ime Semsuddin Muhammed, odnosno Mu-
hammed Semsudin Sirazi (1325-1390).

Metod i praksu iskrivljavanja i ideologiziranog
konstruiranja specifiéne percepcije i slike istoka i
muslimana od strane zapadnih orijentalista najbo-
lje su predstavljeni u djelima Edvarda Saida. Vidi:
Edvard W. Said, Orijentalizam, prev. Resid Ha-
fizovi, Svjetlost, Sarajevo, 1999; Edvard W. Said,
Orijentalizam, prev. Biljana Romi¢, Konzor, Za-
greb, 1999; Edvard W. Said, Orijentalizam, prev.
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evropski pisaca svih vremena. Gete je svoju
zadivljenost i op¢injenost Hafizom iskazao
u svom posljednjem monumentalnom pje-
snickom djelu koje je iz zahvalnosti nazvao
Zapadno-istoini divan®. Hafiz je, zahvaljujuéi
Geteu, munjevito prodro na Zapad, pa takoiu
nase podrucje gdje su mu se divili, prevodili ga
iimitirali mnogi a najvise su se u tome isticali
Safvet-beg Basagic i Jovan Jovanovi¢ Zmaj*.
Jednodimenzionalno, doslovno i reducirano
razumijevanje Hafiza i Hafizove poezije nije
nesto §to se vezuje samo za Zapad i danasnje
vrijeme. Hafiza su oduvijek pokusavali smjestiti
u neki okvir, obrazac, ideologiju, krug i sistem
vjerovanja i misljenja. Moze se slobodno re¢i
da postoji jako mnogo razlicitih percepcija i
interpretacija Hafiza, Hafizova svjetonazora i
njegove poezije. Jedan broj istrazivaca, tumaca,
komentatora i poznavalaca Hafizove poezije
smatra da Hafiza treba razumijevati i tuma-
¢iti sasvim doslovno i bez ucitavanja ikakvih
aluzija, simbola, metaforickih, semantickih

Drinka Gojkovi¢, XX vek, Beograd, 2000; Edvard
W. Said, Krivotvorenje islama, urednik Nenad Ri-
zvanovié, V.B.Z. Zagreb, 2003.

Ovo djelo je prevedeno na srpski jezik.

Vidi: Johan Wolfgang fon Gete, Zapadno-istocni
divan, IK Zorana Stanojevi¢a, Beograd, 2004.
Upravo ovakvu percepciju Hafiza i Hafizove poezi-
je mozemo vidjeti u prijevodu Hafizova Divana na
bosanski jezik. Vidi: Hafiz Sirazi, Divan, Naugno-
istrazivacki institut “Ibn Sina”, Sarajevo, 2009.
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i kodnih znacenja. Najizrazitiji predstavnik
takvog razumijevanja Hafizove poezije, a
vierovatno jedan od prvih, jeste na§ Ahmed
Sudi®. S druge strane, veliki je broj onih koji
Hafiza i njegovu poeziju dozivljavaju kao &isto
misticki i simbolicki izraz sufijskog genija, koji
koriste¢i razli¢ite simbole, aluzije, alegorije 1
druga pjesnicka sredstva, pjeva o ljubavi ka
Bogu. Na Istoku su oduvijek Hafiza doziv-
ljavali na ovakav nacin i ukoliko bi se neko
pobunio protiv tog kanona, smatran je nezna-
licom i gotovo heretikom. Izmedu ove dvije
percepcije, ova dva pristupa i videnja Hafiza i
Hafizove poezije postoji ¢itav niz pomirljivih i
prelaznih rjesenja koja pokusavaju pravljenjem
ustupaka, sinteza i previdanjem odredenih
stvari stvoriti nekakvu opceprihvacenu sli-
ku Hafiza. Ono $to se uglavnom, u pravilu
gotovo uvijek, zanemaruje jeste drustvena,
socioloska i kulturoloska dimenzija, odnosno
kontekst djelovanja Hafiza Sirazija. Kada je
rije¢ o drustvenoj angaziranosti muslimanske
klasi¢ne knjizevnosti, odnosno muslimanskih
pisaca i pjesnika, postoji gotovo konsenzusom
usvojeno misljenje da su muslimanski pjesnici,
pisci, umjetnici, mistici, pa ¢ak i neki teolozi
zivjeli daleko od drustvenih desavanja, u svom
svijetu ili na dvoru vladara. Prema takvom
misljenju uzaludan je posao traziti neke so-
cioloske dimenzije, istrazivati pitanja vezana
za kulturu, Zivot, obicaje i misljenje ljudi tog
vremena. Ovakav stav o cjelokupnom fondu,
ili gotovo cjelokupnom, sa manjim izuzecima,
muslimanske i islamske knjizevnosti, je poslje-
dica upravo orijentalistickog i kolonijalistickog
pristupa muslimanima kao “drugom”, odnosno
svemu onome §to nije Zapad a na osnovu ¢ega
Zapad gradi vlastiti identitet i sliku svoga “ja™.
Da bismo sebe mogli promatrati kao vrijedne,
radne, snazne, postene, pravedne, napredne,

Ahmed Sudi Bosnevi je roden 1592. godine u selu
Sudi¢i kod Foce. Smatra se najvecim i najistaknu-
tijim poznavaocem i komentatorom klasi¢ne perzij-
ske knjizevnosti. Najpoznatije mu je djelo komentar
Divana Hafiza Sirazija na turskom jeziku.

ZIVA BASTINA, br. 2., god. 2.

demokrati¢ne i humane, druge ¢emo vidjeti
kao bezvrijedne, slabe, lijene, pokvarene, za-
ostale, nehumane, tiranine itd. Stoga ne ¢udi
$to po misljenju vecine zapadnih mislilaca, a
i onih isto¢nih koji su inspirirani njima, kod
isto¢njaka ne nalazimo racionalizam, logiku,
brigu za okruzenje, drustvo, vrijednosti i pozi-
tivne ideje. Prema takvom konceptu misljenja,
isto¢njaci, uglavnom muslimani, stolje¢ima
su zivjeli okovani duhovnom retardacijom
bavedi se mentalnom i estetskom onanijom,
prilaze¢i umjetnosti larpurlartisticki ¢isto
radi nje same i zbog bigoterijskog i fatali-
stickog mentaliteta uzivajuci do besvijesti u
$arama, bojama, dezenima, dimu, duhanu,
vinu, Zenama, lijepim djecacima... Zbog toga
ne ¢udi $to gotovo nikada nije bilo ozbiljnih
pokusaja da se muslimanskoj literarnoj bastini,
prije svega sufijskoj, pride na jedan savremen i
metodican nadin i da se u njoj, kao uostalom
i u zapadnoj, i§¢itavaju istine i ¢injenice o
Zivotu, razmisljanju, djelovanju, mentalitetu,
karakteru i duhu nekadasnjeg muslimanskog
Covieka. Mi ¢emo u ovom radu, za razliku od
ustaljene prakse, uiniti upravo suprotno, te
pokusati u kratkim crticama pokazati da se
odbacivanjem predrasuda, stereotipa, visesto-
ljetnih negativnih percepcija uz znanstveno,
objektivno i nepristrano Citanje i istrazivanje
unutar muslimanske i islamske knjizevnosti
moze pronaci jako mnogo vrijednih ¢injenica,
podataka i saznanja o kulturi, Zivotu, funkcio-
niranju drzave, drustva i porodice.

Kako pristupiti Hafizovoj poeziji?

Pitanje pristupa nekom djelu, odnosno da
li neko djelo treba promatrati kao autonoman,
neovisan i zatvoren tekst, to jeste, samostalan

¢ Nacin na koji mi poimamo druge i koliko nam oni

znace za konstituiranje vlastite slike osobnosti, iden-
titeta i subjektiviteta najbolje su analizirali Georg
Vilhelm Fridrih Hegel, Teodor Adorno, Zak Lakan
i Aleksandar Kozev.
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sistem znakova koji prenosi neku vrstu infor-
macije i za Cije razumijevanje nije potrebno
poznavati historijski, drustveni i kulturoloski
kontekst u kom je to nastalo djelo, te zasto
nije potrebno upoznati autora, ¢uti njegovo
misljenje, osjecaje, uvjerenja, poglede na
svijet” ili ga treba promatrati kao otvoren,
dinamican i dijalekticki konstruiran svijet za
¢ije razumijevanje i dekodiranje treba imati
uvida i kontekst u kom je djelo nastalo®, jedno
je od esencijalnih pitanja za razumijevanje i
interpretiranje teksta bilo koje vrste. Kada
je rije¢ o kontekstu, on moze biti drustveno,
politicko, kulturolosko, tradicijsko, religijsko,
ideolosko i moralno okruzenje koje se utkalo
duboko u svijest i podsvijest autora i koje je
konstruiralo njegov weltanschauung i pogled
na svijet kako onaj fizicki tako i metafizicki,
te stoga za razumijevanje i interpretiranje
teksta koji je pred nama, moramo imati $to je
moguce vedi uvid u kontekstualizaciju samog
djela, odnosno okruzenje u kom je autor Zivio
ivrijeme u kom je djelo nastalo’. U tom smislu
kontekst je taj koji producira i konstruira tekst,
odnosno sadrzaj samoga djela. On ne samo
da ga definira i opisuje on ga preko kulturo-
loskog;, socioloskog i ideoloskog mehanizma
strukturira i gradi. Autor i pisac je samo medij
i instrument preko kog se reflektira i ogleda
stvarnost i kontekst. S druge strane, kontekst
mozemo promatrati ne samo kao ideologizirani

7 Ovo misljenje je svojstveno strukturalistickom po-

imanju teksta prema kojem je tekst, odnosno djelo
koje se interpretira, zatvorena, kona¢na i autorefe-
rencijalna cjelina za &ije razumijevanje nije potreb-
no poznavati nista drugo do jezika i strukture djela.
Prema tom ucenju, djelu treba priéi potpuno prazne
svijesti uz odbacivanje bilo kakvog konteksta, pros-
losti i sadasnjosti. Shodno tome, okruzenje, histori-
ja, vrijeme, prostor, vierovanje, vrijednosti, religija i
tome sli¢no, nema nikakvog uticaja na razumijeva-
nje teksta. Vidi: Zdenko, Lesi¢, Teorija knjizevnosti,
Sarajevo Publishing, Sarajevo, 2005; Milivoj, Solar,
Teorija knjizevnosti, Skolska knjiga, Zagreb, 2001.

Ovaj pristup se jednim imenom naziva poststruk-
turalisti¢ki a objedinjuje dosta razli¢itih tumacenja.
Zajednicko im je svima §to tekst, odnosno djelo,
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konstrukt konteksta samoga teksta vec i kao
ideologizirani kontekst same interpretacije od
strane Citatelja. Prema tome, za razumijevanje
teksta, odnosno nekog djela, potrebno je uzeti
u obzir kontekstualizaciju teksta, odnosno
vrijeme, prostor, kulturu, religiju, ideologiju,
tradiciju, obi¢aje, komunikaciju, odnose, vri-
jednosti i svjetonazore u kojima nastaje djelo
i u kojima zivi autor, a, istovremeno, nuzno
je uzeti u obzir kontekstualizaciju interpre-
tacije teksta od strane Citaoca, interpretatora
ili onoga koji ga analizira, odnosno vrijeme,
prostor, kulturu, tradiciju, obicaje, vrijednosti,
svjetonazor, moral, ideologije, religije i druge
parametre vezano za samog Citaoca i inter-
pretatora teksta'.

Kako god pristupili tekstu, u ovom slucaju
Hafizovom Divanu, moramo biti svjesni ¢i-
njenice da taj tekst ili to djelo nije nastalo u
vakuumu i da njegov pisac nije Zivio negdje
daleko, izvan civilizacije, drustva i okruzenja
tako da na njega nisu mogle utjecati nikakve
ideje, ideologije, misljenja, vrijednosni, mo-
ralni, kulturologki, socioloski i drugi sistemi.
Cinjenica je, medutim, da rastuéi i izrastajuéi
u jednom kulturnom, civilizacijskom i ideo-
loskom miljeu pisac je — poput biljke koja iz
zemlje u kojoj se nalazi crpi hranu i vodu a
iz Sunca koje je obasjava upija suncevu svje-
tlost pretvarajuci ih fotosintezom u vlastito
tkivo i vlastiti Zivot — usvajao, upijao, crpio i

viSe ne promatraju kao zatvorenu, samodostatnu i
monolosku cjelinu, istrgnutu iz okruZenja ve¢ kao
dijalekticki, diskurzivni, dinamicki i otvoren sistem
za Cije razumijevanje je potrebno poznavati kontekst-
ualizaciju koja je gradila njegovu mreZu znacenja.
Ovaj pristup proizlazi iz historicisticke paradigme
po kojoj je specifican kontekst u kom je djelo nasta-
lo, poput historijskog perioda, geografskog prostora
ilokalne kulture, imaju presudan uticaj na konstru-
iranje i interpretiranje teksta i knjizevnog djela.

10 Vidi: Sanjin Kodri¢, Knjizevna proslost i poetika
kulture (Teorija novog bistoricizma u bosanskoher-
cegovackoj knjizevnobistorijskoj praksi), Slavisti-
¢ki komitet, Sarajevo, 2010; Zdenko Lesi¢, “Novi
historicizam” — Sto je tu novo ?, Novi izraz, br. 6,

Sarajevo, Zima 1999.
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hranio se razli¢itim svjetonazorima, idejama,
misljenjima, uvjerenjima, vrijednostima, kul-
turnim elementima, drustvenim normama i
nepisanim pravilima $to je poput mreze krojilo
teksturu njegovog vlastitog pogleda na svijet,
okruzenje i ono $to je govorio, pisao, radio i
mislio. Naravno, to ne znaci da je on postao
samo ogledalo i refleksija svoga okruzenja
i da kroz njega progovara vrijeme i prostor
u kome je Zivio, niti to znaci da je okruze-
nje kontaminirano razli¢itim znacenjima i
ideologijama te ga stoga ne treba uzimati u
obzir prilikom razumijevanja i interpretiranja
teksta. Takoder, to ne znaci da je jezik jedini
kriterij, mjerilo i oslonac za razumijevanje
djela, te tako poznajuéi strukturu, jezik i
pravila, moguce je dekodirati informaciju
i poruku koja se nalazi Sifrirana u tekstu'.
Pokusaj odrodavanja teksta od autora,
odnosno zanemarivanje i negiranje uloge i
znacaja autora kao kreatora i konstruktora
djela za razumijevanje i interpretiranje teksta,
odito je propao kao §to je propao i pokusaj
izbacivanja Boga iz svijesti ljudi i toka civi-
lizacije. Medutim, i jedan i drugi pokusaj su
prometejske prirode i predstavljaju revolt i
pobunu protiv autoriteta, tiranije, apsolutiz-
ma, despotizma i strahovlade crkve i njenih
eksponenata. To je bila svojevrsna revolucija
koja je imala za cilj dosti¢i ideale koji su se
nerijetko ravnali sa utopijom, a kojih nije bilo
nigdje, izuzev u snovima i fikciji. T ideali su

11 Tstaknuti francuski teoreticar knjizevnosti Rolan Bart
je 1968. godine slavljenicki proglasio smrt autora kao
§to je nekih sedamdesetak godina prije njega Fridrih
Nice proglasio smrt Boga. Obojica su smatrali da za
bitisanje svijeta, kod Nietzschea drustva, civilizacije
i Covjeka, a kod Barta teksta i umjetnickog djela kao
konstrukta ¢ovjeka, nije potreban visi autoritet. Me-
dutim, kao $to se Bog, odnosno nuznost vjerovanja
u Boga kao pokretaca i uzdrzavatelja svijeta, vratio
spektakularno na velika vrata u drustvo i ljudski Zivot,
tako isto se autor, dosta tiho i na mala vrata, vratio
u znanost, literaturu, teoriju i interpretaciju teksta.

12 Vidi: Fridrih Nice, Vesela nauka, prev. Milan Taba-
kovi¢, Dereta, Beograd, 2015; Fridrih Nice, Tako je
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bili sloboda pojedinca da bira, misli i govori,
dignitet ljudskog Zivota, vracanje vrijednosti
razumu, ravnopravnost i pravda pred zakonom,
jednakopravnost u obrazovanju, zaposlenju itd.,
a s obzirom da se crkva nasla na putu realizacije
tih ideala, ostrica pobune se usmjerila protiv
nje. Kada je autoritet crkve skrsen, onda se
javila potreba za rusenjem autoriteta Onoga
iza kojeg se zaklanjala sama crkva, to jeste
samoga Boga. Nice je krajem devetnaestog
stoljeca proglasio zavrsetak procesa i kon-
statirao uspjeh'?. Medutim, kao svaka druga
ideologija, koja u pravilu potice iz pozitivnih
i humanih ideala, tako isto prosvjetiteljstvo i
racionalizam prelazi u svoju suprotnost i na-
daje se kao jedini i iskljucivi autoritet i jedina
mjera i kriterij istine. Proces potkopavanja i
urusavanja visih autoriteta nije tu stao ve¢
je krenuo u smjeru rusenja samog razuma,
znanja i Covjeka. Tu civilizacijsku dramu i taj
proces dokidanja autoriteta razuma i samog
Covijeka je pokusao dokrajciti Barthes svojim
proglasom u kom konstatira “Smrt autora™.
Taj proces i eksperiment se o¢igledno oteo
kontroli tako da savremena nauka, prije svega
genetika i bioetika, ljudski Zivot i vrijednost
svode na razinu jedne amebe. S druge strane,
sve vise se govori da je Covjek ovakav kakav jeste
prevladan i da se treba raditi na usavrsavanju i
poboljsavanju istog. Priziva se u pomo¢ nauka
i tehnologija i daju im se prerogativi koji su
se ranije pripisivali samo Bogu'.

govorio Zaratustra, prev. Milan Curcin, Algoritam,
Beograd, 2015.
http://www.scribd.com/doc/208979748/Ro-
lan-Bart-Smrt-Autora#scribd.

U nauci se sve viSe govori o nekakvom artificijel-
nom ¢ovjeku ogoljenom od emocija, savjesti, ljud-
skosti i svega §to smatramo ljudskim. Ovaj pokret
je poznat kao transhumanizam. Pod izgovorom
poboljsavanja ljudskih potencijala i moguénosti
uz pomo¢ koristenja nauke i tehnologije nastoji
se stvoriti nad¢ovjek s onu stranu svih religijskih,
ideoloskih, ljudskih i drugih vrijednosti. Poborni-
ci ove filozofije su mahom pripadnici futurizma,
scijentisti i znatan broj medijskih zvijezda.

13

[}
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71



Nov1 PRISTUP RAZUMIJEVANJU HAF1ZA S1rRAZIJA

Bez obzira na spomenute trendove i ten-
dencije nikada ne¢emo moéi u potpunosti
shvatiti i razumjeti svijet bez uloge Boga u
njemu a isto tako umjetnicko djelo ¢e uvijek
ostati nedoreceno, nejasno i nespoznatljivo
bez uzimanja u obzir autora i njegove licnosti.

Specifiénosti doba
u kojem je Zivio Hafiz Sirazi

Stoljece u kom je Zivio Hafiz Sirazi spada
u jedno od najtragi¢nijih i najturbulentnijih
stoljeca u ljudskoj povijesti. Samo nekih pola
vijeka ranije Mongoli su pljackali, klali i ubijali
sirom Bliskog istoka®. Sa zemljom su ravnali
gradove i sela a Cesto iza sebe nisu ostavljali
ni kamen na kamenu. Hafizov voljeni grad
Siraz je posteden pokolja, samo zahvaljujuéi
mudrosti i pribranosti tadasnjih salguridskih
vladara, prije svega Abubakr Sa'd ibn Zangij,
koji je prihvatio mongolsku vlast i u vrije-
me najze$¢ih krvoprolica i uni$tavanja svih
civilizacijskih dobara uspostavio oazu mira,
progresa i nauke. Istovremeno islamski svijet je
bio napadnut od strane evropskih krstasa koji
su mobilizirani §irom tadasnje Evrope i pod
izlikom oslobadanja svetog groba u Jerusalimu
¢inili mnogobrojne zlo¢ine, masakre, krvopro-
li¢a, silovanja, genocide i urbicide. Koliko je
to vrijeme bilo kataklizmic¢no i apokalipti¢no
govori ¢injenica da je u narodu, a i medu
jednim brojem ucenih ljudi, vladalo uvjerenje
da je stigao Kijametski dan i da su Mongoli
pripadnici plemena Jedzudz i Medzudz'®.

Vladari su svrgavani jedan za drugim od strane

> Alauddin Ataul Mulk DZuvejni, Tarih-e DZahango-
sa 1,2, i3,Hermes, redaktura Mohammad Kazvini,
Teheran, 2008.

16 Gani, Kasem, Tarih-e tasawwof dar eslam 1 i 2, Za-
vvar, Teheran, 2001.

17" Salguridska dinastija je u Sirazu docekala Mongo-
le, naslijedili su ih potomci Mongola, odnosno il-
hanidska dinastija da bi ih svrgnuli Indzuidi, potom
muzafaridi i na kraju je dosao Timur Lenk slijedeéi
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svojih sinova, oceva ili rodaka. Dinastije su
se preko noci smjenjivale a svaka od njih je
bila krvolo¢nija od prethodne. Od dolaska
Mongola u podrugje provincije Fars, ¢iji je
glavni centar bio grad Siraz, pa do rodenja
Hafiza Sirazija u njegovom rodnom gradu
izmjenilo se pet dinastija, autonomnih, polu-
autonomnih ili podanickih'. Vrijeme izmedu
mongolske i timuridske najezde vjerovatno
spada u najmracnije i najapokalipti¢nije doba
ljudske civilizacije. Svakodnevna ubistva,
progoni na vjerskoj osnovi, tortura pokorenih
naroda, mnogobrojne zabrane'®, uskra¢ivanje
bilo kog vida slobode, strah od smrti, glad,
bolesti, siromastvo, bijeda, nedaca, porodili su
mnogobrojna drustvena i moralna zla. Mo-
ralne vrijednosti su bile na najniZem nivou,
licemjerje, dvoli¢njastvo, pretvaranje, odavanje
materijalizmu, konformizam, oportunizam,
manipulacija vjerom, vjerskim osjec¢anjima i
zaklanjanje iza plasta duhovnosti predstavlja
samo neka od obiljezja tog vremena. Obi¢ni
Jjudi su masovno hrlili u tekije traze¢i spasa
od onoga sto ih je zadesilo. Veéina vjerskih
velikodostojnika, pravnika, teologa pa ¢ak i
sufijskih Sejhova stavila se u sluzbu mo¢nika.
Vladala je opcéa panika i haos i jedino je bilo
bitno prezivjeti. Trebalo je dosta vremena
da se bar malo stigaju strasti i da na trenutak
zasije sunce mira, prosperiteta i blagostanja.
Nazalost, ti trenuci su bili veoma kratkotrajni
poput proljetnog sunca. Ako je prvi dio Hafi-
zova Zivota bio obiljeZen sjecanjem i strahom
od Mongola i njihovih zvjerstava, drugi dio
njegovog Zivota obiljezila je jos jedna krvo-
lo¢na dinastija i jo§ jedna krvolo¢na osoba

Drzingis-hana u stopu. Timur Lenk je u cijelosti sli-
jedio vojnu taktiku i politiku Dzingis-hana.

8 U prvoj fazi su Mongoli muslimanima uveli mnogo-
brojne zabrane. Tako im nisu dozvoljavali da kolju Zi-
votinje, izuzev da im prije toga i$¢upaju srce u skladu
sa mongolskim vjerskih zakonima. Muslimanima je bilo
zabranjeno da se kupaju u tekucoj vodi i sl. Alauddin
Ataul Mulk Dzuvejni, Zarih-e DZahangosa 1, Her-
mes, tashih Mohammad Kazvini, Teheran, 2008.
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po imenu Timur Lenk, koja u zvjerstvima,
zlo¢inima, mucenjima, ubistvima i masovnim
progonima ni najmanje nije zaostajala za
Dzingis-hanom®.

Tako je ovo bilo jedno od najmra¢nijih
i najkataklizmié¢nijih razdoblja u povijesti
Covjecanstva®, to je, takoder, doba u kom
su zivjeli neki od najistaknutijih genija i
velikana ljudskoga roda?'. Neki od njih su
Muhjiddin Ibn Arebi, Mevlana DzZelaluddin
Rumi, Sadi Sirazi, Hafiz Sirazi, Ibn Haldun,
Roger Bacon, Maimonides i drugi. Nije
rijedak slucaj da se u teskim historijskim
periodima javljaju istaknute li¢nosti. Vrijeme
u kom su zivjeli Platon, Aristotel, Ibn Sina
i mnogi drugi geniji je bilo vrijeme ratova,
sukoba, nedaca 1 raznoraznih konflikta.
Medutim, odredena razdoblja u povijesti
ljudskoga roda su posebna zbog toga $to u
relativno malom vremenskom periodu Zivi
i djeluje znacajno veliki broj genija. Takav
je bio slucaj sa Sestim stolje¢em prije nove
ere kad su djelovali Sidharta Guatama
Buda, Konfucius, Lao Tze, Tales, Heraklit,
Sokrat i mnogi drugi. Takva razdoblja su
u povijesti poznata kao “zgusnuto doba”.
Prvo stoljece nove ere je obiljeZio poslanik
Isa, a.s., a Sesto, odnosno sedmo, posljednji
Boziji poslanik Muhammed, s.a.v.a. Ono $to
je karakteristi¢no jeste da se ovo razdoblje
u potpunosti ne poklapa kalendarski sa po-
Cetkom i krajem jednog stoljeca veé pocinje
u jednom a zavr$ava u drugom stoljecu.

¥ Mnogo je djela koja direktno opisuju i predstav-
ljaju zvjerstva Mongola a neka od najautenti¢ni-
jih i najreferentnijih djela iz tog perioda su: Mu-
dzem al Buldan od Jakuta Hamevija, Al-Kamilu
fil Tarih od Ibn Asira, Siretu Dzelaluddin Man-
guberdi od Sihabudina Muhameda Horandazija
Zejdarija Nesevija, Tarih-e DZahangosa od Ata al
Mulka Dzuvejnija, DZami al tavarih od Residu-
dina Fadlullaha Hamadanija, Tarih-e Vessaf od
Serefuddina Abdullaha Sirazija i Nefsatul ma-
sdur od Sihabudina Muhammeda Horandazija
Zejdarija Nesevija.

2 Pretpostavlja se da je unistena Cetvrtina populacije
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Kontekstualizacija Hafizovog Divana

Poznati iranski teoreticar i kriticar knjizev-
nosti Mohammad Ali Eslami Nadusan u svom
poznatom djelu Cabar sohangu-ye wedzdan-e
Tran® Hafiza naziva podsvijes¢u iranskog naroda.
Ukoliko podsvijest uzmemo u znacenju u kojem
se koristi u nauci, prije svega psihologiji i njoj
srodnim naukama, onda Hafiz i njegov Divan
predstavljaju sve ono $to je iranski narod kroz
stoljeca potiskivao, arhivirao, sakupljao i aku-
mulirao a odnosi se na svjetonazor, vrijednosti,
vrline, mahane, osjecaje, misljenja, sklonosti. To
je ono §to zbog razlicitih vanjskih faktora, kako
ratova i tudinskih vladara, tako i zbog represija
i domacih tiranina, iranski narod nije smio ili
htio iznijeti otvoreno i eksplicitno pred svoju
svijest. Medutim, treba znati da sve ono $to
se potiskuje i akumulira u podsvijest, jednoga
dana mora izadi vani, odnosno na neki nacin
se mora reflektirati i u svijesti. Podsvijest ne
komunicira denotativnim i pojmovnim jezi-
kom, ona se izrazava simbolima, znakovima,
aluzijama, alegorijama, natuknicama. U nje-
noj komunikaciji veoma je tesko uspostaviti
odnos izmedu “oznacenika” i “oznacitelja” a
za dekodiranje poruka i znacenja je potrebno
nesto vise od pukog poznavanja govora, jezika,
sinhronije, dijahronije, dimenzija i funkcija
komunikacijskog procesa®.

U ovom dijelu ¢emo se fokusirati na
referentnu, odnosno kontekstualnu inter-
pretaciju Hafizovog jezika. Za ovaj rad ¢emo

tadasnjeg Irana. Vidi: John Man, “Genghis Khan:

Life, Death, and Resurrection”, Feb. 6,2007, str. 180.
2 Ovdje mislimo na period od 1258. do 1370. godine
ta¢nije period od provale DZingis-hana i pada Bag-
dada do provale Timur Lenka. To je vrijeme koje je
obiljezeno stalnim ratovima, pokoljima, ubistvima,
progonima, sukobima, neda¢ama i sl.
Eslami Nadugan, Mohammad Ali, Cabar sohangu-ye
wedZdan-e Iran, Katre, Teheran, 2001.
Ferdinand de Saussure i Roman Jakobson su najis-
crpnije govorili o poimanju jezika kao znakovnog i
simboli¢kog sistema i o interpretiranju istog preko
komunikacijskih funkcija.
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predstaviti kontekstualnu interpretaciju
jednog od Hafizovih gazela
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Zavisno od konteksta koji u¢itavamo ovom
tekstu, gazel je moguce prevesti i interpretirati
na najmanje tri nacina. Zanimljivo je to §to,
¢ini se, Hafiz istovremeno uzima u obzir sva tri
znacenja i kod njega ona nemaju kontradiktorno
i iskljucujuée znacenje. Ukoliko gazel proma-
tramo iz konteksta Hafiza kao duhovnjaka,
poboznjaka i osobe sklone mistici, onda ¢emo
ga tumaciti kao razgovor sa Bogom i pokusaj
da mu se umili. Ukoliko ga promatramo iz
konteksta razli¢itih trendova i tendencija koje
su postojale u to vrijeme, a to je hedonisticko
slavljenje ljepote, glorificiranje trenutka i divini-
zacija voljene osobe, gazel ¢emo interpretira kao
ljubavni jecaj i dozivanje voljene i drage osobe.
Medutim, ukoliko ga promatramo iz drustvenog
konteksta u kom je Hafiz Zivio, onda ¢emo ga
razumijevati kao pismo i obracanje voljenom
vladaru kog Hafiz hvali i piSe mu hvalospjev.
Jezik dopusta bilo koju od ovih interpretacija,
a razlicite aluzije, metafore, lirske slike, ironije,

24 Gazel 73.
» Edvardovi¢ Bertels, Jevgeni, Tusawwof we adabijat-e
tasawof, prev. Sirus Izadi, Amir Kabir, Teheran, 1996.
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fiksiraju znacenje u zavisnosti od konteksta
samoga teksta i konteksta njegove interpretacije®.

Medutim, mi ¢emo ukazati samo na one
stihove, znakove, aluzije i lirske slike koje
ovaj gazel smjestaju u drustveni, kulturni,

historijski i ideologki kontekst.

Na svijetu mi nema utocista osim tvoga praga
Moja se glava nikamo ne okrece do ovim vratima
Nemoj druge uznemiravati i radi §to ti je volja
Jer u nasem zakoniku ovo je jedini grijeh
Povuci uzde i oprezno idi viadaru zemlje dobra
Jer svuda su oni koji traZe svoja prava kod tebe
Orao tiranije krilima svojim natkrio je cio grad
Nigdje luka isposnika, niti strijele uzdaha
Gdje god pogledam svuda zamke vidim na putu
Nema mi utocista do podrske njegova solufa
Ne daj riznice Hafizova srca bezvrijednom
benu i solufu
Jer tako vrijedne stvari se ne prepustaju svakom
bezveznjaku

Pretpostavlja se da je Hafiz ovaj gazel
posvetio svom miljeniku i prijatelju tadasnjem
namjesniku Siraza Sah Sudzau. Vidljivo je
da pjesnik hvali i veli¢a onoga kome se obrac¢a
te da ga veoma suptilno kori zbog toga §to ga
je zanemario i prepustio niZim ¢inovnicima.
S druge strane, Hafiz sa sjetom spominje
doba pravde i progresa koje je obiljezio Sah
Sudza jadikujuéi zbog tiranije, nesigurnosti
i nepravde koja je zavladala.

Sve Hafizove gazele je moguce podijeliti u
tri skupine i to one koji predstavljaju kritiku
stanja, nepravde, tiranije i drustvenog nemo-
rala, zatim one u kojima pjeva o spasitelju
ili svojevrsnom mesiji koji ¢e donijeti srecu,
mir i blagostanje. Cesto je taj lik ovaplo¢en
u nekom od Hafizovih suvremenika. Treca
skupina gazela su oni koji govore o svojevr-
snom idealnom drustvu u kom vlada pravda,
postenje, iskrenost, dobrohotnost i altruizam.
Ukoliko bismo konciznije Zeljeli sazeti Hafizov

% Gani, Kasem, Tarib-e tasawof dar eslam I, Zavvar,
Teheran, 2001.
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diskurs u divanu, mogli bismo re¢i da je
on apokalipti¢ko-kataklizmicki, prorocko-
-mesijanski i idealisticko-utopijski. Poput sve-
tih knjiga, konstatira tesku, turobnu i tragi¢nu
sadasnjost. Ukazuje na probleme, nedostatke,
prepreke i slabosti drustva i vremena u kom
zivi. Nakon toga nudi rjesenje i izlaz iz takve
situacije uglavnom otjelovljen u liku jedne
istaknute osobe koja posjeduje sve kvalitete
idealnog i savr§enog vladara. Taj vladar je
posvecen narodu, problemima naroda i radi
na njihovom rjesavanju. U svetim spisima ta
uloga je rezervirana za poslanike. U tre¢em
gradivnom sloju kontekstualizacije Hafizova
divana pjesnik nudi nadu u bljestavu i sjajnu
buduénost u kojoj nema licemjerja, neprija-
teljstva, zlobe, nepravde i svih nepo¢udnih
svojstava. To je svojevrsni raj na ovome svijetu.

Umjesto zakljucka

Hafiza je moguce ditati, razumijevati i in-
terpretirati sasvim u duhu njegova vremena i
u njegovim stihovima je mogude is¢itavati svu
zbilju, goréinu, teZinu i jad njegova doba. Ako
je Hafiz Sirazi pjevao simbolickim jezikom,
punim aluzija, alegorija i pjesnickih slika, koje je
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moguce tumaciti na mnogobrojne nacine, to je
stoga $to je jasan, otvoren i direktan govor u to
vrijeme bio sankcioniran brzo i veoma okrutno.
S druge strane, njegova tajnovitost, misti¢nost i
zagonetnost dopustaju razlicite interpretacije i
mogucnost ucitavanja Cesto sasvim suprotstavlje-
nih znacenja, $to golica mastu i privlaci paznju.

Hafiz nije pjesnik koji je Zivio u nekom svom
svijetu, opijen hedonizmom, ljubavlju prema
nekoj djevojci i zauzet samim sobom. On nije
bio gluh na sve ono $to se oko njega desavalo.
Ni on, a ni ostali muslimanski autoriteti, pisci i
pjesnici, nisu bili uronjeni u nekakav isto¢njacki
orijentalisticki egzoti¢ni svijet. Oni su bili ¢vrsto
na zemlji i ne samo da su reflektirali ono sto ih
okruzuje ve¢ su se borili da mijenjaju, transfor-
miraju i pobolj$aju svijet oko sebe.

Sta vise, Hafizov Divan je prorocki i mesi-
janski obojen, pun nade i lijepih obecanja. On
je dosta pragmatican i svjestan trenutka u kom
7ivi. Ne poziva na revolucije, krvoproli¢a, rusenje
poretka i ustoli¢ivanje novih tiranina. On ne
slijedi onu maksimu “kralj je mrtav, zivio kralj”.
On traga za putevima, na¢inima i metodama
poboljsavanja i popravljanja postoje¢ih sistema
iljudi. Mozda je tajna njegove slave i grandio-
znosti u tome §to je posudio prorocki duh svih

velikih svetih knjiga i svih Bozijih poslanika.
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