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Irfansko otkrovenje i vizija’

Sazetak

Jedan od puteva spoznaje Uzvisenog Boga je duhovno otkro-
venje i vizija. Ovaj rad nakon definiranja duhovnog otkrovenja
i vizije bavi se pitanjima razlike izmedu otkrovenja i kerameta,
rahmanijetskih i Sejtanskih otkrovenja, te nuznosti postojanja
mijerila ispravnosti duhovnih otkrovenja, a to su: razum, Bo-
Zija Knjiga i tradicija.

U nastavku autor analizira mjerila vjerodostojnosti i istini-
tosti otkrovenja iz ugla kur’anskih ajeta i to ajeta koji govore
o susretu s Bogom, iskrenim robovima, duhovnom osvjedoce-
nju, posmatranju carstva nebeskog i zemaljskog, furkanu, to
jest sposobnosti razlikovanja istine od neistine, te ajeta o dzi-
hadu i ajeta o pravjetcnom zavjetu.

Takoder, razmatraju se predaje koje nude mijerila vjero-
dostojnosti i istinitosti irfanskih otkrovenja, a to su: predaja o
iskrenosti, 4. 86. i 220. govor Staze rjecitosti, predaja poznata
kao Onvane Basri, predaja o bozanskoj svjetlosti posredstvom
koje vjernik gleda, Miradz Poslanika, s.a.v.a., predaja “nafile
koje priblizavaju”, predaja “gledanje u Gospodara istinama vje-
rovanja”, predaja iz djela Tuhaful-‘uqul, Sabansko Saputanje.

Klju¢ne rijeci: duhovno otkrovenje i osvjedocenje, keramet,
boZanska vizija, Sejtanska vizija, mjerilo istinitosti
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Uvod

Irfan (gnoza) kao jedan od spoznajnih puteva
nije ogranicen na posebnu vjeru, skolu misljenja
ili kulturu. Zapravo, irfan je tokom cijele histo-
rije bio prisutan, nekad u umjerenom obliku a
nekad u krajnosti i nekim ekstremnim oblicima.

Nasuprot tome postoji skupina onih koji su
zastranili u tvrdnjama da je islamski irfan po-
java koje je dosla izvan islamske kulture (Amin
Sadeqi, 1385, str. 17).

U ovom radu analizirat éemo spoznajne osno-
ve irfana bez tendencioznosti i pristrasnosti a
postujuéi naucnu i logicku metodu. Na osnovu
utvrdenih mjerila i pravila, sva pitanja ¢e biti ana-
lizirana, a sve s ciljem da se §to viSe okoristimo
starim djelima i daleko od bilo kakvog ekstre-
mizma i pretjerivanja.

Na pocetku zelim istaknuti vaznu napomenu,
a to je da cilj ovog rada nije odbrana svega onoga
§to se prepoznaje kao irfan, nego irfana koji pro-
izlazi i izrasta iz Kur’ana i tradicije Ehli-bejta.

Nakon definiranja duhovnog otkrovenja i vi-
zije ovaj rad se bavi pojasnjenjem razlike izme-
du duhovnog otkrovenja i kerameta te nuznosti
postojanja mjerila vjerodostojnosti i istinitosti
duhovnih otkrovenja, te, u nastavku, ajetima i
predajama koji tretiraju ovo pitanje. Na kraju
rada autor donosi zakljucke ovog istrazivanja te
svoje stavove u vezi s time.

S obzirom na trenutnu naklonjenost ljudi pre-
ma irfanu, a posebno medu mladima, jedno od
vaznih naslijeda nase historije i kulture je irfan
koji je izlozen raznim ekstremnim tumacenjima.
Pritom, orijentalisti i neki intelektualci uveliko
su se okoristili pometnjom koja postoji u vezi s
irfanom u promicanju liberalnih vrijednosti. Isli
su dotle da jezik Kur’ana tumace kao jezik me-
tafore, simbola i smetenosti. Neki su otisli jos
dalje tvrdedi da je jezik Kur'ana jezik alegorija
koje nemaju utemeljenje u zbilji.

U svakom slucaju, zloupotreba Kur’ana u no-
vovremenim hermenuti¢kim tumacenjima ne bi
trebalo da nas udalji od najdubljih irfanskih tema
u Kur’anu i predajama.

Osnovna pitanja ovog rada su:

1. Koja je to spoznaja dobijena putem du-
hovnih otkrovenja i vizije?
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2. Jesulisva duhovna otkrovenja i vizije prihva-
tljivi ili treba da produ odredene provijere?

3. Sta je mjerilo prihvatanja duhovnog
otkrovenja?

4. Dali Kur’an i predaje prihvataju i potvr-
duju duhovna otkrovenja i vizije?

Definicija duhovnog otkrovenja i vizije

Abdurrezaq Kasani kaze: “Duhovno otkrovenje
predstavlja posmatranje Istine (Haqqa, Boga) po
Istini, ivizije i osvjedocenja opsirno i detaljno, a $to
podrazumijeva posmatranje Ehadijjeta u mnostvu,
a vizija detaljnog podrazumijeva viziju mnostva u
Biti Ehadijjeta” (Kasani, 1370, str. 153-154)

Qejsari u definiciji duhovnog otkrovenja kaze:
“Leksicko znacenje pojma otkrovenja (_atS) je
uklanjanje zastora, pa se kaze: ‘Uklonio sam za-
store s lica Zene’ (\ggzs = EL.L\ casS). Dok je
njegovo terminolosko znacenje uvid u skrive-
na znacenja i zbilje koje su zaklonjene, putem
haqul-jaqina ili vizijom ajnul-jagina (Astijani,
str. 546, bez datuma, str. 546).”

U nastavku otkrovenje dijeli na duhovno i na
ono u vidu forme. Otkrovenje u vidu forme se
ostavaruje u imaginalnom svijetu ili putem po-
smatranja ili putem slusanja, to jest nesto sto je
poput Poslanikovog, s.a.v.a., slusanja govora Objave.

Ili je putem intuicije (353), kao kad duhovni
putnik u duhovnoj viziji jede hranu i tako stekne
uvid u skrivena znacenja. Jer, prema vjerovanju
arifa, pet unutarnjih osjetila duse postoje u skla-
du i na racun berzahske i imaginalne zbilje, dok
pet materijalnih osjetila predstavljaju prozore u
imaginaciju. Prema misljenju arifa, dusa u nu-
trini egzistencije i svog nematerijalnog poloza-
ja Cuje racionalnim sluhom, gleda racionalnim
o¢ima, kusa racionalnim osjetilom, a isto vrijedi
i za druga osjetila (Ibidem).

Qgjsari kaze: “Otkrovenje se nekad desava u
budnom stanju, nekad u snu, a nekad u stanju iz~
medu jave i sna. Onako kako postoje istiniti i lazni
snovi tako postoje bozanska, Sejtanska i imaginalna
otkrovenja. Razlika izmedu bozanskih i $ejtanskih
otkrovenja glede ovosvjetskih stvari je njihovo os-
tvarenje i neostvarenje u vanjskom svijetu. A glede
duhovnih stvari to je saglasnost otkrovenja s Knji-
gom i tradicijom (Qejsari, bez datuma, str. 75).”
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Ovo su bili samo primjeri definicija arifa o
duhovnim otkrovenjima i vizijama, dok njiho-
vo pojasnjenje zahtijeva sedamdeset Mesnevija.

Medutim, definicija odabrana u ovom radu
glasi: duhovno otkrovenje i vizija predstavljaju
spoznaju koja je proizasla iz srca prociséenjem
duse i duhovnim putovanjem, a koja se ne po-
stize osjetilnim iskustvom, promisljanjem, filo-
zofijom ili prenesenim vijestima. To nije stecena
spoznaja ili znanje na razini pojmovnog, nego je
izravno, prisutno i vizionarsko znanje.

Razlika izmedu

otkrovenja (kesfa) i kerameta

Oprecno uobicajenom i prostom razumijevanju,
otkrovenje (kesf) i keramet nisu sinonimi. Posto-
je razlike izmedu ovoga dvoga, jer otkrovenje nije
iz kategorije kerameta. Otkrovenje je kad ¢ovjek
u stanju svijesti ili sna ili u stanju izmedu jave i
sna vidi ili percipira stvari koje drugi ne mogu.

Keramet je kad ¢ovjek posjeduje duhovnu sna-
gu da &ini natprirodna djela, odnosno da utjece na
prirodne tokove ili na ljude. Naprimjer, da izlije-
¢i bolest, da prelazi velika rastojanja u kratkom
vremenu, da premjesta stvari sa jednog mjesta na
drugo a da se pritom ne koristi vanjskim uobicaje-
nim sredstvima. Ako ovim djelima bude pripisano
da su udinjena s Bozijom voljom i budu pokaza-
telj povezanosti s Uzvisenim Bogom, to se naziva
kerametom. Djela na stupnju ve¢em od toga koja
¢ine Boziji poslanici s ciljem potvrdivanja svoga
poslanstva nazivaju se mudzizom.

Moguce je da dobri Boziji robovi ¢ine natprirod-
na djela a da pritom ne iznose nikakve tvrdnje niti
Zele potvrditi neki polozaj. To je Boziji dar koji se
takoder naziva kerametom. Ono $to je ovdje vazno
je to da postoje razliciti oblici i vidovi ove spoznaje.

Prvi oblik tih spoznaja jest ono §to se u psi-
hologiji naziva telepatijom. Naprimjer, ¢ovieku
prode mislima da je neka osoba bolesna ili da
je umrla, a potom se utvrdi da je njegova misao
bila ta¢na. Nauka jos nije otkrila na osnovu ¢ega
i kako se ovo desava, iako ova spoznaja nije po-
kazatelj nekog polozaja te osobe kod Boga.

Drugi oblik tih spoznaja je, naprimjer, spo-
sobnost nekih osoba da fizickim o¢ima vide bolje
i viSe od drugih, da usima bolje ¢uju od drugih.

Za ovo do odredene mjere postoji pojasnjenje u
fiziologiji koje kaze da su neke osobe obdarenije
nekim svojstvima u odnosu na druge. Naprimjer,
¢uju neke zvukove na frekvencijama na kojim
drugi ne mogu ili vide svjetlost iz ultraljubica-
stog spektra. Zabiljezeno je da je jedna Ruski-
nja mogla vidjeti unutrasnjost organa a pritom
je bila komunistkinja i nije tvrdila da ima neku
povezanost sa svijetom skrivenog.

Treéi oblik spoznaje je sposobnost koju po-
sjeduju neki asketi, naprimjer u Indiji i na Tibe-
tu, te govore o dogadajima u buduénosti, imaju
uvid u sréane tajne i misli Covjeka, zaustavljaju
voz pri brzini od 120 kilometara na sat ili ne daju
avionu da uzleti i sli¢no. Ove vjestine su takve
da se daju nauditi.

Cetvrti oblik spoznaje vezuje se za ljude koji
mogu prizivati duse umrlih i dzine. I to je ne-
§to §to se moze nauciti, medutim, to ne govori
o visokom duhovnom polozaju kod Boga onoga
koji time vlada niti je dokaz ispravnosti njego-
vog vjerovanja i djela.

Medutim, prema rije¢ima samih arifa, po-
stoje dvije vrste otkrovenja i to: bozanska i Sej-
tanska. Da bismo shvatili njihovu ispravnost ili
neispravnost, neophodna su nam mjerila, o ko-
jima ¢emo govoriti u nastavku.

Potreba za postojanjem mijerila ispravnosti

duhovne vizije i otkrovenja

Mhnogi arifi su govorili o potrebi postojanja
mjerila pomoc¢u kojih ¢ée se razlikovati ispravna
od neispravne duhovne vizije, jer nerijetko $ej-
tan i imaginacija ostvare upliv u ¢ovjekov um pa
on ima privide i fatamorgane.

U uvodu komentara na Ibn Arebijev Fusu-
sul-hikam Qejsari pise: “Nije tako da su irfanska
otkrovenja stalno sacuvana od gresaka. Zapravo,
nerijetko ono §to se dozivljava kao otkrovenje i
zbilja ustvari je produkt imaginacije i $ejtanskih
upliva koji ne samo da uklanjaju zastore sa zbilje
nego tu zbilju prikazuju drugacijom, $to u ko-
nacnici odvodi u zastranjenje.

Dokaz recenog je taj $to je ljudsko srce, koje
je mjesto duhovne vizije i otkrovenja, poput kuce
s viSe ulaznih vrata, pa zahvaljujudi tim ulazima
ono biva izlozeno razli¢itim stanjima.



Stoga, neki arifi vide srce kao metu koju ga-
daju razlicite strijele.

Druga skupina srce uporeduje s ogledalom
u kojem se odrazavaju razlidite forme i slike, a
srce ih posmatra jednu nakon druge.

Neka tre¢a skupina srce usporeduje s bazenom
u koji se ulijevaju razli¢ite vode i ono biva izlo-
zeno razli¢itim u¢incima putem vanjskih osje-
tila, animalnih mo¢i, suptilnih unutarnjih mo¢i
duse i rahmanijetskih mo¢i. Ono $to unutarnje
modi kakve su imaginacija, iluzija i druge u sebi
vide, to ostavlja traga na srce. Stoga je moguce
da kod nekih otkrovenja uopée ne postoji isti-
nitost, ve¢ $ejtan duhovnom putniku prikazuje
neistinu u nekom obliku i namece je njegovom
sreu (Qejsari, 1375: 633-636).”

Ibn Arebi kaze: “Sve dok ¢ovjek ima ovo ti-
jelo, on nije zasti¢en od $ejtana, osim u sluca-
ju Allahova Poslanika, s.a.v.a., i precistih, mir s
njima, ¢ija su se tijela kao i njihove duse uzdi-
gla iznad materijalnih i duhovnih svjetova (Ibn
Arebi, 1998: 39).”

Ibn Turk u djelu Tambidul-gawaed daje op-
seznu analizu ovog pitanja. U nastavku dono-
simo njen sazetak sa zanimljivim zapazanjima
koje je dao profesor Dzevadi Amoli u komen-
taru na njegovu djelo.

Prvo zapazanje: Mjerilo otkrovenja i vizije

U stanju otkrovenja arif je suocen sa slikom
pojma, a ne s tvrdnjom u formi suda. Dakle radi
se o slici, a ne o potvrdi (sud), jer nema mjesta
sumnji da bi postojala potreba za mjerilom.

Ibn Arebi kaze: “Ako bi ¢ovjek u tom po-
lozaju bio povezan s osobama koje su same
mjerilo pravi¢nosti (mjerila i vage su poslanici
i evlije — Sadugq: 268, bez datuma), u tom slu-
¢aju bi posredstvom njih sam mogao provjeri-
ti ostvarene spoznaje. Medutim, ako duhovni
putnik bude liSen povezanosti s osobama koje
su mjerilo istine, on ¢e zapasti u zastranjenje i
izgubljenost.”

Nas analiza se odnosi na vrijeme kad se arif
iz stanja otkrovenja i vizije vrati u svoje uobica-

jeno stanje. Tad se namece pitanje da li postoji
> Bog re¢e Musau: “Cetrdeset godina oni ¢e zemljom lutati,
jer ¢e im Sveta zemlje zabranjena biti, a ti ne tuguj za na-
rodom gresnim!” (E/-Maide, 26)
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mjerilo posredstvom kojeg se mogu razluci-
ti ispravne od neispravno stecenih spoznaja?

(Dzevadi Amoli, 1372: 134-135)

Drugo zapazanje: Neispravnost tvrdnje da nema

potrebe za mjerilom ispravnosti

"Tvrdnja arifa da ne postoji potreba za mjeri-
lom ispravnosti jer su te spoznaje o¢igledne i od
izravnog i prisutnog znanja, netacna je. Jer, prvo,
desava se da su unutarnja spoznajna dostignuca
arifa opre¢na dotle da njihovo razlikovanje ne-
kad poprima konotacije kontradikcije.

Drugo, takoder, izmedu vizija samih arifa
postoje ogromne razlike, a sve te razlike dolaze
odatle $to neke od tih vizija ne odgovaraju zbi-

lji (Ibidem: 136).

Trece zapazanje: Nemogutnost objedinjavanja i

pomirenja vizija arifa

Govor onih koji tvrde da je mogucée objedini-
ti 1 pomiriti vizije arifa, jer njihovo razlikovanje
nije u horizontalnoj nego u vertikalnoj ravni, nije
ispravan. Osim toga $to brojne razlike izmedu tih
vizija postoje na horizontalnoj ravni i nisu pomir-
ljive, jedan dio arifa je na niZzim stepenima i zbog
svoje ograniCenosti, pa time i uskracenosti vizija
visih stepeni, oni pori¢u vise stepene. Stoga posto-
ji potreba za mjerilima ispravnosti vizija, a to su:

Prvo mierilo ispravnosti: Razum

Ibn Turk kaze: “Ono o ¢emu arif govori u
stanju prisebnosti i svjesnosti a nakon $to je bio
uronjen u otkrovenju, spada u red kategorije poj-
ma. Zbog toga kod sagledavanja ispravnosti vizi-
je, treba imati mjerilo koje je srodno i odgovara
pojmovnom. Zato su rekli da ono $to arif per-
cipira na niZoj razini razuma prihvatljivo je kad
odgovara racionalnim pravilima. U suprotnom,
ako ne odgovara tim pravilima, to je neistina i
neprihvatljivo (Ibidem).”

Treba reéi da logicka demonstracija i dokaz
nemaju snagu da analiziraju sva irfanska otkro-
venja, jer neke irfanske spoznaje su daleko od
ljudskih moguénosti razumijevanja. U brojnim
slucajevima irfanska percepcija je visa od mogu-
¢nosti pojmovnih percepcija. U tim slucajevima
jedino $to preostaje je obracanje Knjizi i tradi-
ciji. (Sirvani, 1377: 58)
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Drugo mjerilo ispravnosti:

BoZija Knjiga i tradicija

S obzirom na to da su racionalna pravila kod
pojasnjenja ogranicena na posebne slu¢ajeve, mi
imamo potrebu za uzvisenijim mjerilom od njega,
a to je ono §to su nam donijeli Boziji poslanici i
evlije. Razum, unato¢ svojoj ogranicenosti, ima
pristup tom opéem dokazu.

Sukladno tome, dar Bozijih poslanika i evlija
je mjerilo pravednosti. Svako pitanje ima potre-
bu za tim mjerilom. Jer, prvo, Boziji poslanici i
evlije su posjednici bozanskih klju¢eva i pomoéi.
Otvaranje vrata milosti se nekad spominje kao
skora pobjeda/otvaranje:

S 55 A 52
Allahovu pomoc i skoru pobjedu! (Es-Saff, 13),
a nekada kao oc¢igledna pobjeda/otvaranje:

Mi cemo ti zbilja dati da pobijedis pobje-
dom/otvaranjem ociglednom (El-Feth, 1).

U krajnjem se spominje i kao apsolutna pobjeda:

AN 4l %8515 1)

Kad Allahova pomoc i pobjeda/otvaranje dodiu...
(El-Feth, 1) Ova pobjeda/otvaranje spomenuta
uporedo i u kontekstu Allahove pomo¢i pot-
punija je i savrSenija od prethodne dvije, jer sva
moguca zatvorena vrata ¢ini otvorenim. Stoga,
posjednik apsolutne pobjede/otvaranja dostojan
je da bude mjerilo na svim razinama (Dzevadi
Amoli, 1372: 138-139).

Drugo, Boziji poslanici i evlije su iskreni bli-
ski robovi Boziji i oni, takvi, izvan domasaja su
i unutarnjih i vanjskih $ejtanskih spletki. O $ej-
tanovom priznanju nemodi spram ovih robova
Uzviseni Bog u Kur’anu kaze:

Gl 2 33 ) Gt 15 Y i3

Tako mi Velicanstva Tvoga, sve cu njib za-
vesti s Puta Pravoga, osim onih iskrenih

Tvojih robova! (Sid, 82-83)
Trece, Bozije obecanje je opéenito:

B3 123 Jo 4 135 of

O vjernici, ako se budete Allaha bojali, On
¢e vam sposobnost darovati pa Cete istinu od
neistine moci rastaviti (Enfal, 29).

S obzirom na to da su Boziji poslanici bili
primjer najviseg stupnja bogobojaznosti, oni su
se najvise i okoristili Bozijim darom da razlikuju
istinu od neistine, a time ujedno predstavljaju i
mjerilo pravednosti (Ibidem: 140).

Cetvrto, odnos dzihada duse i upute, koja je
jo§ jedna radosna vijest BoZija, pojasnjen je u
sljede¢em ajetu:

W2 (e G L3Rl Gl

One koji se budu zbog Nas borili (i sa unu-

tarnjim i vanjskim neprijateljem) Mi cemo,

sigurno, putevima koji Nama vode uputiti

(Ankebut, 69).

Uputa savrsenom covijeku dije je vierovanje,
moral i djelo mjerilo drugim ljudima, jeste ta da
treba da bude sacuvan od grijesenja u sve tri faze:
prihvatanju nebeske objave, cuvanju i prenosenju,
a njegova nada u susret s Bogom da bude popra-
¢ena dobrim djelima i daleko od $irka u ibadetu:

V5 8z e Judls 5 1 25 58 o

557 5 30, 1,
Ko se nada susretu s Gospodarom svojim,
neka dobra djela cini, i neka stujuci Gospo-

dara svoga ne pridruzuje Mu nikoga! (El-
-Kehf, 110)

Kur’an prekorava one koji pori¢u susret s
Gospodarom:
ol i 1538 ) ik 56
Gubitnici su oni koji susret s Allahom poricu
(El~En‘am, 31).

Pa ¢ak i one koji sumnjaju u susret s Njim:

oo #8215 G Y]
Eto, oni su zbilja u sumnji da ce svoga Go-
spodara susresti (Fussilet, 54).

Vjerovanje male skupine u susret u Gospo-
darem njima je davalo veliku snagu dovoljnu da
pobijede veliku skupinu.



b 15 o oo e B O Gl I
Setl ) 5 iy 0 03y S s

Ali oni koji su tordo vjerovali da ce pred Allah
izici rekoSe: “Koliko su puta malobrojne cete,

nadjacale mnogobrojne cete!”— A Allah je na
strani izdrzljivib. (El-Bekare, 249)

Kur’an kraj ¢ovjekovog putovanja opisuje kao
susret s Bogom popracen s trudom:

VB8 8 ) 26 &) sl &

e
T ces, o covjece, koji se mnago trudis, trud
svoj pred Gospodarom svojim naci i susret
ces se s Njim (El-Insikak, 6).

Neki tumaci Kur’ana susret s Bogom tumace
kao smrt, dok Allame Tabatabaji kaze da je to
samo jedan primjer te sintagme (Allame Taba-
tabaji, bez datuma, 152).

Potpuni i realizirani arif DZevad Malik Tabri-
zi u vezi s tim kaze: “Ako prihvatimo da pojam
susret u kur’anskim ajetima nije u svom izvor-
nom znacenju nego u metaforickom, tad bi bilo
ispravnije te ajete protumaciti po blizoj meta-
fori, i to kao jedan vid susreta koji je dozvoljen
Serijatom u vezi s kontingentnim bi¢em, koli-
ko god da obican puk za takvo $ta ne kaze i ne
dozivljava ga istinskim susretom.

Sad, ako u skladu sa ¢injenicom da su rijeci
skovane za duh znacenja* zamislimo duh zna-
enja susreta, vidjet cemo da susret medu pred-
metima ima svoju realnost, susret dusa ima svo-
ju realnost i istina je, susret znacenja ima svoju
realnost i istina je. Za sve ove primjere pojam
susreta odgovara na nacin koji njima dolikuje, s
tim da u svakom od tih slu¢ajeva postoji onaj
koji ide u susret i onaj koji se posjecuje.

Nakon s$to je ovo postalo jasno, moze se reci
da znacenje i duh susrefa koji podrazumijeva ovaj
pojam istinski odgovara susretu kontingentnog
bi¢a sa Allahom, dz.§. Medutim, nacin i kvali-
tet tog susreta, gdje postoji onaj ko posjecuje i
onaj koji se posjecuje, podrazumijeva upravo ono
* Rijeci su skovane za duh znacenja, a specifi¢nosti stvari
nemaju udjela u znacenju. Naprimjer, rije¢ vaga je sko-
vana za ono {ime se vagaju stvari, a dva tasa, jezicak i
ostale specifi¢nosti neke vage nemaju udjela u znacenju
pojma vaga. Tako vidimo da su kroz historiju osmisljeni
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znalenje koje je u dovama i predajama iskazano
izrazima kakvi su sjedinjenje, dosezanje, posjeta,
zijaret, gledanje u Lice, o¢itovanje, manifestaci-
ja, sr¢ano gledanje, povezanost duse, a nasuprot
tome je odvojenost i uskracenost” (Maliki Ta-
brizi, 1360: 85).

Iz dosada re¢enog a posebno onoga sto je re-
kao Maliki Tabrizi moze se izvesti zakljuc¢ak da
je susret s Bogom jedan vid spoznaje o Bogu a
nije osjetilne, eksperimentalne i racionalne ka-
tegorije. Zapravo, to je spoznaja putem duhovne
vizije i izravna spoznaja kojom se ¢ovjek napaja
s bozanskih izvorista.

Kao rezime onoga sto je prethodno re¢eno
u vezi s otkrovenjem i vizijom mogu se navesti
rije¢i Qejsarija: “Zbog teskoée razlikovanja iz-
medu istinitog i neistinitog otkrovenja duhovni
putnik arif treba biti pod kontrolom savr$enog
ucitelja posvecen Istini i ljudima otkrovenja,a u
skladu s islamskim vjerskim propisima i prepo-
rukama Poslanika islama, s.a.v.a. (Qejsari, 1375:

594-595.1 628-629).”

Vjerodostojnost duhovnog

otkrovenja i vizije u Kur'anu

Brojni su kur’anski ajeti koji govore o spe-
cificnom vidu spoznaje, koje se ne stjece ni
ucenjem i podukom niti putem eksperimenta
i iskustva. Zapravo, taj vid spoznaje je rezultat
slijedenja $erijata i duhovnog puta (sejri soluk),
priblizavanja Uzvisenom Bogu i posvecenosti
paznje ka svetom podruéju. Kako kaze Alla-
me Tabatabaji: “Zbog iskrenosti i pokornosti
stigli su do izvjesnog znanja (jagina). Kao re-
zultat jakina koji su imali u odnosu na carstvo
nebesa i Zemlje (melekut) i vje¢nog Zivota oni
su dozivjeli viziju vje¢nog svijeta” (Tabataba-
ji, 1360: 33)

Na drugom mjestu Allame Tabatabaji kaze:
“Iz ovoga je postalo jasno da se na irfan ne moze
gledati kao na zaseban mezheb uporedo s drugim
mezhebima. Zapravo, irfan je put obozavanja i

razli¢iti oblici vage s drugacijim odlikama, ali i uprkos
tome za sve njih se koristi rije¢ vaga. Dakle, znacenje za
koje je skovana rije¢ vaga podrazumijeva sredstvo vaga-
nja, a razlicite specifine odlike neke vage u tome nemaju

udjela. (Op. prev.)
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robovanja, i to ne iz straha i nade, nego iz ljubavi.
To je put spoznaje istina vjere naspram njiho-
vih vanjskih pojavnosti. To je put promisljanja.”

Kur'anski ajeti koji jasno ukazuju na

vjerodostojnost irfanskih otkrovenja

1. Kur'an razlicitim iskazima govori o susretu
s Bogom, a to su: susret s Allahom () £\&)), susret
s njihovim Gospodarem (("4:J &), susret s Go-
spodarem vasim (<=5, +\&), susret s Gospodarem
njegovim (45, +\&), susret s Nama (3\2), susret s
Njim (&\&). (El-Enam, 154; Rum, 8; Sedzde, 14;
Fussilet,54; EI-Enam,31; Junus, 45; Ankebut,5.)

2. Ajet o iskrenim Bozijim robovima
Gl 36 V) &k 8 bl G5
Slavijen neka je Allah i iznad onoga kako

Ga oni opisuju, osim kako to cine Allahovi

iskreni robovi (Es-Saffat, 159-160).

Kod ovog ajeta postoje dvije moguénosti
tumacenja kad je rijec o opisivanju Boga i toga
na koga se ono odnosi.

Prva mogucénost je da ovaj ajet stoji u vezi s
prethodnim ajetom i u tom slucaju se ¢in opisi-
vanja koje odbacuje Gospodar odnosi na nevjer-
nike, a izuzetak u nastavku je takav da se izuze-
to posmatra neovisnim od prethodnog. Dakle,
znalenje ajeta bi bilo da je Bog ¢ist i uzvisen od
svojstava koja Mu pripisuju nevjernici, poput
onih da je roden, da ima sudruga i sl. Medutim,
iskreni Boziji robovi opisuju Ga svojstvima koja
prilice Njegovoj svetosti i polozaju.

Druga mogucnost je da se ova dva ajeta po-
smatraju zasebno od prethodnih ajeta, kakvi i
jesu, i u tom slucaju ¢in opisivanja u prvom ajetu
se odnosi na sve ljude, jer je i glagol naveden u
opéem znacenju i nije ogranicen na neku poseb-
nu skupinu. Takoder, izuzimanje u ovom ajetu je
takvo da izuzeto nije neovisno od cjeline. Sukla-
dno ovome, znacenje ajeta bi bilo da je Uzviseni
Bog ¢ist od svih svojstava koja Mu pripisuju ljudi,
a jedini ispravan opis je opis od iskrenih robova.

Razlog zasto je opis iskrenih robova ispravan
je taj sto ih je Bog ucinio iskrenim samo za Sebe.
To znadi da nijedno drugo bi¢e nema udjela kod

njih. UzviSeni se njima predstavio, a sve drugo
osim Sebe je izbrisao iz njihovih misli. Rezul-
tat toga je da samo Boga poznaju, a sve drugo
su zaboravili. A ako i poznaju ne$to drugo osim
Boga, to je opet posredstvom Boga.

Takvi ljudi kad opisuju Boga u svojim dusama,
opisuju Ga onim svojstvima koja prilice Njego-
voj UzviSenosti i Moéi. Ako Ga opisuju rijeci-
ma, iako su rijeci ogranicene i njihova znacenja
ograniCena, svoj opis prate priznanjem da je co-
viekov govor nemocan i nema sposobnost da Ga
opise, kakva je i bila praksa Bozijeg Poslanika,
s.a.v.a., predvodnika svih iskrenih robova, kad je
rekao: “Gospodaru, ja ne mogu izre¢i hvalu Tebe
onako Oni kako si Ti Sebi o Sebi donio hvalu!”

Ovako je Poslanik manjkavost svoje hvale
otklonio priznavsi da je Njegova hvala onakva
kakvim On Sam Sebe hvali.

Iz prethodno kazanog se moze shvatiti da je
jedino ispravan opis Boga onaj od iskrenih robova,
dok su drugi nemoé¢ni u tom pogledu. Iskrenost
se ne moze steéi izu¢avanjem nauka i filozofije.
Jedini put postizanja iskrenosti je prakticiranje
duhovnog puta, napustanje vezanosti za bilo
$ta drugo osim za Njega te duhovnom vizijom.

3. Ajet o viziji carstava nebesa i Zemlje

2V GBI S Ll o b NS,

Gl G2 055
1 Mi pokazasmo Ibrahimu carstvo (mele-
kut) nebesa i Zemlje da bi cursto vjerovao

(El~En‘am,75).

Kontekst ovog ajeta kao i pokazna zamjenica
kojom pocinje “i tako Mi” ukazuje na njegovu
vezu s prethodnim ajetom:

SLETUEs Sl TN Ll J6 35
ore UG 3 3la3s; A
A kad Ibrahim rece svome ocu Azeru: “Zar

kumire smatras bogovima?! Vidim da steitii
narod tvoj u pravej zabludi”(El-Entm,74).

Sukladno tome, znacenje ajeta bi bilo da je Uzvi-
Seni Bog pokazao carstvo nebesa i Zemlje Ibrahi-
mu, a.s., $to je bilo uzrokom da on shvati zalutalost
svoga oca i naroda i da stupi u raspravu s njima.



Rije¢ melekut (carstvo) ima znacenje mociiu
Kur’anu nije koriStena u drugacijem znacenju.
Medutim, primjeri te mo¢i u Kur’anu razliku-
ju se od primjera iz njihova uobicajena Zivota
i nacina njihova razumijevanja, a koji nemaju
izvanjski realitet nego su konvencionalnog ka-
raktera. Tako je melekut samo postojanje stvari.
S obzirom na aspekt njihove povezanosti s Bo-
gom te da postoje po Njegovoj Biti, jasno je da
takva pojava ne ostavlja mjesta da neka druga
stvar ima ucesca s Bogom u tome.

Allame Tabatabaji kod tumacenja ovog ajeta
kaze: “Ako precizno sagledamo ajet: I Mi poka-
zasmo Ibrahimu carstvo (melekut) nebesa i Zemije,
kao i druge ajete koji stoje u vezi s njim, postat ¢e
jasno da je namjera pokazivanja carstva nebesa i
Zemlje radi toga da se Sam Bog pokaze Ibrahi-
mu, ali putem posmatranja zbilje stvari i njihove
povezanosti s Bogom. Nije daleko od toga da je
cilj pokazivanja carstva nebesa i Zemlje bio taj
da hazreti Ibrahim, a.s., postigne ¢vrsto uvjere-
nje u BoZije znakove, kako je na drugom mjestu
Uzviseni rekao:

- Zz
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Mi smo ih imamima ucinili koji upucuju po
Nasoj zapovijedi, jer su strpljivi bili i u do-
kaze Nase cursto vjerovali (Es-SedZde, 24).

To je upravo ono ¢vrsto uvjerenje u uzvisena
Bozija imena i svojstva. To je upravo ona razina
koja se odnosi na Poslanika islama, s.a.v.a., a o
kojoj Kur’an kaze:

e m:;s\ uﬁ > e onins il el Bl
\..Jb\u,a \;{LA&-\S\LQM\A mi;l\ J‘
Hvaljen neka je Onayj koji je u jednom casu
noci preveo Svoga roba iz Hrama casnog u
Hram daleki, ciju smo okolinu blagoslovili

kako bismo mu neka znamenja Nasa poka-
zali (El-Isra’, 1); te ajet:

s

L;fijm)u\,\uw\)my ’};,J\t\
Pogled mu nije skrenuo, nije prekoracio, vi-
dio je najvelicanstvenija znamenja svoga

Gospodara (En-Nedzm, 17-18).
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Ovo ¢vrsto uvjerenje u Bozije znakove je naj-
uzviSeniji i krajnji stepen koji poslanici na putu
svog usavr$avanja mogu dosegnuti. Medutim,
Kur’an Gospodara vidi ve¢im od toga da bi Ga
misao mogla dokuciti i obuhvatiti, a Njegovo
postojanje predstavlja kao potpuno ociglednu i
neupitnu stvar.

Casni Kur'an u vezi sa &vrstim uvjerenjem u
Bozije znakove navodi u¢inke od kojih je jedan
taj da ako se ukloni osjetilni zastor sa zbilja kre-
acije, ukazat Ce se istine skrivene iza tog zastora
u mjeri kojoj to Uzviseni zeli.

S tim u vezi Kur’an kaze:

231 5578 el e 6,65 §58
Nije tako, da imate izvjesno znanje, sigurno
biste vidjeli DZehennem! (Et-Tekasur,5-6).

Sde LA ;,«.Lcda)\ﬂ\;&sf,;%
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Uistinu! Knjiga cestitib je u Ilijjunu, a znas

li ti sta je Ilijjun?Knjiga ispisana! — nad

njom bdiju oni Allahu bliski (El-Mutaffi-

fin, 18-21)” (Allame Tabatabaji, bez da-
tuma, 243-244).

Slijedom prethodno istaknutog moze se ra-
zumjeti da je posmatranje carstva nebesa i Ze-
mlje moguce jedino duhovnom vizijom i da ta
spoznaja nije osjetilna, racionalna ili prenesena.
Ova spoznaja je iz kategorije ¢vrstog i izravnog
uvjerenja i nije svojstvena samo poslanicima,
jer, kako kaze Kur’an, ako ¢ovjek dode do ¢vr-
stog uvjerenja, on ¢e vidjeti DZehennem jos na
ovom svijetu.

U komentaru Kur’ana Namune je receno:
“Nema sumnje da je hazreti Ibrahim imao ¢vr-
sto uvjerenje u Boziju jednocu a koje dolazi od
demonstrativnog argumenta i nepatvorene ljud-
ske prirode, ali je posmatranjem tajni kreacije to
¢vrsto uvjerenje razvio do savrSenstva. Isto kao
§to je imao vjerovanje u prozivljenje i Sudnji dan,
ali je 1 unato¢ tome trazio od UzviSenog da mu
pokaze kakvocu toga. Nakon naredbe da Cetiri-
ma pticama odsijece glavu i posmatranja kako
ih UzviSeni ozivljava, vierovanje hazreti Ibrahi-
movo se uzdiglo na viSu razinu, razinu izravnog i

oiglednog znanja” (Makarem Sirazi, 1369: 309).
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4. Ajet o furkanu

z

15455 ol 1T 5l G

B35 L] o 1,4 L
O vjernici, ako se vi Allaha budete bojali,
On ce vam sposobnost razlucivanja Istine

od neistine (furkan) podariti (El-Enfil, 29).

i

O bogobojaznosti kao preduvjetu stjecanja
spoznaje i sposobnosti razlikovanja istine od ne-
istine moze se redi sljedece: prvo, iako je razum
u dovoljnoj mjeri pripravan za spoznaju istina,
njegov vid je jo§ zamagljen strastima. U takvom
zatamnjenom okruzenju ¢ovjek ne moze jasno
razlikovati istinu od neistine. Drugo, ¢ovjekovo
srce je poput ogledala, a Bozije postojanje je po-
put Sunca koje obasjava cijelu Kreaciju. Ako je
ovo ogledalo prekriveno i zatamnjeno praginom
strasti, u njemu se ne moze reflektirati svjetlost.
Medutim, ako se ogledalo o¢isti i izglanca bo-
gobojaznoscu, iz njega e isijavati zasljepljujuca
svjetlost. O neobi¢nom ucinku bogobojaznosti
glede spoznaje istine mnogo se govori u kur’an-
skim ajetima i predajama. U poznatom hadisu je
receno: “Vjernik gleda pomocu Bozije svijetlosti.”
U Stazi rjecitosti stoji: “Umovi najvise stradaju
kad u njih navale pohlepe.” (Makarem Sirazi,
1369: 141-143)

Brojni su kur’anski ajeti i predaje koji se bave
pitanjem odnosa bogobojaznosti i sposobnosti
razlikovanja istine od neistine. Iz prethodno ka-
zanog jasno se da shvatiti da ovaj vid spoznaje
nije iz kategorije zvani¢ne nauke, eksperimenta,
filozofije niti je nesto ¢emu se poducava. Ustva-
ri, to je izravna duhovna vizija kojom Uzviseni
daruje bogobojazne za njihov trud. U svakom
slucaju, ovakav vid spoznaje nije objasnjiv osim
u okviru irfana i duhovne vizije.

5. Ajet o dzihadu
G2 S B ,Ass ;3\3
One koji se budu zbog Nas borili Mi cemo,

sigurno, putevima koji Nama vode uputiti.

(Ankebit, 69)

Na sta se misli pod borbom (dZihadom) u
ovom ajetu? Da li je to borba s neprijateljem na

> Ali ibn Ebi Talib, Szaza rjecitosti, Islamska zajednica Za-
greb, Zagreb, 1994, str. 250, izreka 219.

bojistu? Ili je to borba s dusom? Ili je borba na
putu spoznaje UzviSenog a putem nauke i do-
kaza? Na $ta se misli u ajetu kad se kaze “zbog
nas borili”? Da li se misli na Bozije zadovoljstvo?

Jasno je da su izrazi dZihad te zbog nas opéi i
znacenjski $iroki izrazi. Sukladno tome, obuhvataju
svaki vid borbe i truda na BozZijem putu, bilo da je
rije¢ o stjecanju spoznaje ili borbi s dusom, s nepri-
jateljem ili pak bilo kojem drugom dobrom djelu.

Pod putevima se misli na sve one razlicite pu-
teve koji vode do Boga i okoncavaju u Njemu.

Uputa u ovom ajetu je Bozije obecanje bor-
cima i trudbenicima na ovom putu, a uspjeh je
zajamcen uz dva uvjeta: borbu i iskrenu namjeru.

Neki filozofi, arifi i teolozi smatraju da ra-
zmisljanje i iS¢itavanje ne donose znanje. Zapra-
vo, da samo pripremaju Coviekovu dusu da primi
inteligibilne slike koje se udahnjuju u njega od
Darovatelja slika (Kuhsari, 1382: 58).

Moguce je da se ono $to je preneseno u hadi-
su: “Znanje nije mnostvo ucenja, veé je to svje-
tlost koju Gospodar polaze u srce onoga koga
On ho¢e” odnosi upravo na prethodno poja-
$njeno znacenje.

6. Ajet o zavjetu

};’535 TSPV P‘
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1 kad je Gospodar tvoj iz kicmi Ademovih
sinova izveo potomstvo njihovo i zatrazio od
njih da posvjedoce protiv sebe: “ZLar Ja nisam
Gospodar vas?”— oni su odgovorili: JJesi, mi
svjedocimo”— 1 to zato da na Sudnjem danu
ne reknete: “Mi o ovome nista nismo znali”

(EL-Araf, 172)

uﬁdu) Jo-\ ;\)

Iako je ovaj ajet mnogo tumacen i u vezi s
njim prenesene razli¢ite predaje, jedno je sigurno,
a to je da je Gospodar razgovarao pojedinacno sa
svakim ¢ovjekom. Svakog je izlozio pitanju: “Zar
je nisam va§ Gospodar?”, i svi su potvrdili da On
to jest. To je bio takav vid razgovora da mnogo-
bosci nakon njega ne mogu imati nikakvu ispriku.

Zbilja ovog susreta i razgovora ne moze biti
u odsustvu i iza zastora, jer u tom sluc¢aju ne
bi imalo vrijednost da se Bog poziva na to kao



dokaz. To je razgovor koji ne ostavlja nikakvu
ispriku niti moguc¢nost da se pogre$no protumaci
i takav razgovor jedino je mogu¢ prisutnim zna-
njem i sréanom vizijom.

Ovo potvrduju brojne predaje u kojima se
spominje gledanje. Kako je zabiljezeno u Usu/i
Kafiju Imam Bakir, mir s njim, rekao je: “Bog je
njih upoznao sa Sobom, a da nije tako niko ne
bi mogao spoznati svoga Gospodara” (Kulejni,
1410: 13).

Ali ibn Ibrahim u svom tefsiru prenosi da su
upitali Imama Sadika, mir s njim, da li su lju-
di izravno vidjeli Boga, na sta je on odgovorio:
“Da” (Tabatabaji, b.d., 340).

Barqi u djelu Mahdsen prenosi od Imama Sa-
dika, mir s njim, da je rekao: “Da nije bilo ovog
dogadaja, niko ne bi znao ko je njegov Stvoritelj
i Opskrbitel;” (Ibidem, 345).

Navedene predaje potvrduju ¢injenicu da je
spoznaja o kojoj se govori u ajetu li¢na spoznaja,
a ne neka opc¢a spoznaja posredstvom apstrahi-
ranih pojmova ili imenica do kojih se doslo pu-
tem nauke i razuma.

Li¢na spoznaja za Covjeka nije moguca osim
posredstvom prisutnog znanja i duhovne vizije.
Drugim rije¢ima, ¢ovjek moze svojim razumom
ste¢i opéu spoznaju o svom Stvoritelju, ali nikad
ne moze njime steci liénu i vizionarsku spoznaju
o Njemu. Kur’anski ajeti i predaje nastoje potvr-
diti upravo li¢nu spoznaju svim ljudima (Misbah
Jazdi, b.d.: 37; Sirvani, 1377: 58).

Allame Tabatabaji u Risale weldjat u vezi s
ovom temom kaze: “Sigurno je da oni koji za-
stupaju moguc¢nost gledanja u Boga govore o
nekoj drugoj vrsti gledanja, a to je upravo gleda-
nje srcem.’ To znaci da Coviek, koji se filozofskim
jezikom naziva kontingentnim biem — za razli-
ku od nuznog bi¢a, Stvoritelja i iste neovisno-
sti — osjeca i uvida po svojoj biti vlastite potrebe,
siromastvo i ovisnost i svjestan je ovoga cijelim
svojim bicem, a ne samo posredstvom fizickog
oka ili uma (ste¢enim znanjem).

Ovo je ¢injenica koju potvrduju ¢vrsti racio-
nalni argumenti, te ajeti i predaje. Stavige, raci-
onalni argumenti dokazuju i pojasnjavaju nemo-
gucnost odvojivosti kontingentnog bi¢a od ove
vizije. Krajnji cilj ¢ovjeka je znanje putem izrav-
nog posmatranja i duhovno osvjedocenje, koje
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predstavlja spoznaju (marifet), a ne ono o¢igledno
posmatranje koje se naziva prisutnim znanjem.
Ukratko, s obzirom na to da je naglasak onih
koji pori¢u gledanje u Boga na ovome, navest
¢emo neke od argumenata ovakvog gledanja, a
preostali slijede u nastavku poslanice” (Tabata-

baji, 1360: 24-27).

Vjerodostojnost duhovnog otkrovenja i

vizije u predajama

Pitanje duhovnog otkrovenja je na razlicite
nacine tretirano u predajama, dotle da ne ostavlja
nikakvu sumnju i nedoumicu. U nastavku dono-
simo jedanaest takvih primjera.

1. Predaja o iskrenosti

Allahov Poslanik, s.a.v.a., je rekao: “Ko uéini
ibadet Allahu iskrenim Cetrdeset dana, iz nje-
gova srca ¢e potedi izvori mudrosti na jeziku”
(Medzlisi, 1403: 242). Ova i sli¢na njoj predaja
zabiljeZena je u viSe hadiskih knjiga.

Hadzi Nuri je rekao: “Iz vjerodostojnih pre-
daja moze se shvatiti da duhovni napredak s
jednog stupnja na drugi, iz jednog hala u drugi,
posredstvom je brige i posvecenosti djelima ka-
kva su zikr, dova, namaz, jedenje i pijenje, napu-
Stanje nekih stvari itd. Period od ¢etrdeset dana
i godinu ima potpunu ulogu po ovom pitanju i
ucincima ovih djela; $tavise, ovi brojevi u mno-
gim slu¢ajevima imaju ogroman utjecaj” (Sir-
vani, 1377: 90).

Iz ovih predaja koje su brojne u $iijskim i
sunitskim izvorima jasno se moze shvatiti da
iskrenost tokom ¢etrdeset dana covjekovo srce
¢ini pripravnim za prihvatanje bozanskih isija-
vanja. Takvo srce biva vrelom bozanskih mudro-
sti. Jasno je da ova vrsta istina i mudrosti nije
od kategorije da se moze njima poduciti niti je
iskustvene i filozofske naravi.

2. Govor 86. Staze rjecitosti

Imam Ali, mir s njim, u 86. govoru Staze
rjecitosti kaze: “O robovi Boziji! Allah najvise
voli onoga koga je On pomogao protiv strasti
njegovih, pa je obuzet tugom i zaodjenut stra-
hom. Svjetiljka upute gori u srcu njegovu. On
je osigurao gozbu za dan koji ga mora zadesiti.
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TEMA BROJA: FILOZOFIJA IRFANA

Priblizava sebi daleko, a olaksava tesko. Proma-
tra i opaza; sje¢a se i umnozava djela svoja. Pije
vodu pitku s izvora koji su lahko dostupni. Zato
pije do zadovoljenja i upucuje se tvrdim putem
ravnim. Skida odjecu strasti i oslobada se briga,
osim brige svojstvene samo njemu. Oslobodio
se sljepoce i drustva ljudi koji idu za strastima
svojim. Postao je klju¢ za vrata upute i brava za
vrata propasti” (Ali ibn Ebi Talib, 1994: 84).

Ono §to se da shvatiti iz ovog govora je dau
srcima Bogu dragih robova gore svjetiljke upute,
da na svijet gledaju prosvijetljenim pogledom i
sami su kljuc za vrata upute i brava za vrata za-
stranjenja i propasti. Ovaj predaja potpuno jasno
ukazuje na nasu temu da je stizanje do spoznaje
duhovnog osvjedocenja i vizije ponad znanstve-
ne i filozofske rasprave.

3. Govor 220. Staze rjecitosti

Imam Ali, mir s njim, u 220. govoru Staze
rjecitosti kaze: “Zaista je Allah, Hvaljen i Uzvi-
$en, ucinio da sjecanje na Njega Cisti srca. Ona
zahvaljujuéi tome ¢uju nakon $to su bila gluha,
vide nakon $to su bila slijepa i pokoravaju se na-
kon $to su bila neposlusna.

U razdobljima i vremenima svim, kad nije
bilo vjerovjesnika, bilo je ljudi kojima je Allah
- uzvideni su darovi Njegovi! — nadahnjivao
umove njihove i govorio s njima kroz srca nji-
hova. Oni su poput vodi¢a u pustinjama, svje-
tlom budnosti o¢iju svojih, usiju i srca podsjecali
na dane Bozije i ¢inili da drugi osjecaju strah
stajanja pred Njim. Svakoga ko bi izabrao Put
srednji pohvalili bi, te ga obveselili izbavljenjem.
Ali, osudivali bi put onoga koji bi skrenuo de-
sno ili lijevo te ga upozorili na propast. Tako
su oni bili svjetiljke u tminama tim i vodici u
nejasnostima tim.

Zaista, sjeCanje na Boga ima sljedbenike svo-
je, koji su to odabrali umjesto svijeta ovog tako
da ih trgovina i kupoprodaja ne odvracaju od
toga. Oni govore u u$i nemarnih, odvracajudi ih
od zabrana Bozijih, upu¢ujuéi ih na pravi¢nost
koju i sami ¢ine i odvracajuéi od zla od kojega se
i sami ustezu. Zato, kao da su otputovali sa svi-
jeta ovog na svijet drugi, iako su jo$ na ovome, i
kao da su se osvjedodili u ono $to je poslije nje-
ga. Kao da su otkrili tajne stanovnika iza zavjese

ovosvjetske tokom dugog boravka njihovog iza
nje! A Dan sudnji kao da ispunjava obec¢anja
svoja za njih! Oni su zato za stanovnike svijeta
ovoga otklanjali zastor nad tim dok ne vidjese
ono $to ljudi nisu vidjeli i ne ¢use ono $to ljudi
nisu ¢uli” (Ibidem, 1994: 176).

Ovaj govor ukazuje na nekoliko stvari. Prvo,
sjecanje na Boga Cisti srca i kao rezultat toga
unutra$nje o¢i dobiju vid, a usi ¢uju. Drugo, ovo
Bozije nadahnude je prisutno u svim vremenima,
znadi nije ograniceno na neko posebno razdoblje.
Tre¢e, medu ljudima postoje oni koji su uklonili
zastore, 1 vide i ¢uju $to drugi ne vide i ne ¢uju.
Potpuno je jasno da Imam Ali ovdje ne misli na
onu spoznaju koja dolazi putem spekulativnog
znanja i filozofije, koji su dostupni svim ljudima,
nego na visi oblik spoznaje.

4. Govor 4. Staze rjecitosti

Imam Ali, mir s njim, obracajuéi se stanov-
nicima Basre u ¢etvrtom govoru u Stazi rjecito-
sti kaze: “Iskrenost namjera mojih otkrila je vas
meni” (Ibidem, 1994: 56).

Ibn Mejsam Bahrani u komentaru na ovaj go-
vor kaze: “Ima Ali pod svojom iskrenom namje-
rom misli na iskrenost prema Bogu Uzvisenom
i distoca srca njegova, a to je bilo uzrokom da se
njegovom srcu otkriju stanja skrivena njihova i
okoncanje njihovih poslova” (Bahrani, 1362: 273).

Poruka ovog govora je toliko jasna da nema
potrebe ni tumaciti je.

5. Hadis Unvane Basri

U predaji poznatoj kao Unvane Basri Imam
Sadik, mir s njim, kaze: “Znanje nije sa poucava-
njem. Zaista je ono svjetlo koje sija u srcu ono-
ga koga Allah UzviSeni zeli uputiti. I ako zelis
znanje, prvo u sebi trazi istinitost (hakikat) ro-
bovanja. Trazi znanje kroz njegovu primjenu!
I od Allaha trazi da ti podari razumijevanje”
(Medzlisi, 1403: 224).

U nastavku predaje Imam pojasnjava zbilju
robovanja. Za nasu raspravu dovoljan je i ovaj
kratki dio predaje. Dakle, Imam Sadik, mir s njim,
u ovom govoru polozaj znanja ne vidi u poduca-
vanju. Zapravo, on znanje vidi kao svjetlo koje
Allah daruje srcu onoga koga On hoce. Jasno je
da se konvencionalnom znanju i filozofiji Covjek



poducava, dok je bozanska spoznaja iznad tog
znanja i filozofije, a to je duhovna vizija i otkro-
venje, odnosno Bozije isijavanje.

6. Vjernik gleda posredstvom Bozijeg svjetla

Boziji Poslanik,s.a.v.a., je rekao: “Vjernik gle-
da pomocu Bozije svjetlosti.” U komentaru na
ovu predaju Allame Medzlisi kaze: “Ko svoje oci
i usi uéini pokornim Bogu, On mu daruje svje-
tlo posredstvom kojeg posmatra carstvo nebesa
i Zemlje i slusa govor meleka. Kako je re¢eno u
predaji, viernik pomo¢u Bozije svjetlosti gleda i
slusa pa tako i njegova volja biva kanalom ispu-
njenja Bozije volje. Govor o ovom pitanju i po-
lozaju je veoma precizan i mjesto gdje se Covjek
lahko moze poskliznuti” (Ibidem: 78).

Iskaz Bozija svjetlost u predaji govori o tome
da je ta svjetlost Boziji dar i Njegova emanacija i
njoj se, takvoj, ne moze pouciti. Nerijetko biva da
vjernici bez posebne ili nikakve naobrazbe steknu
ovakvu svjetlost. Primjer toga u nasem vremenu je
Kerbelai Kazem, ¢ovjek sa sela koji je bez poduke
postao hafiz cijelog Kur’ana. Vjerodostojnost nje-
gove price su provjerili i potvrdili velikani, a izme-

du njih i ajetullah Borudzerdi i ajetullah Behdzet.

7. Predaja o Poslanikovom Miradzu

U poznatoj predaji o Miradzu stoji: “O Ah-
mede! Kad Moj rob prihvati glad i Zed i kad
sacuva svoj jezik, podu¢im ga mudrosti. Pa ako
je nevjernik, mudrost njegova ¢e mu biti dokaz
protiv njega i nesreca po njega. A ako je vjernik,
mudrost njegova ¢e mu biti svjetlost, dokaz izlje-
enje i milost. Pa ¢e upoznati ono §to nije znao
i vidjeti ono §to do tada nije vidio. Prvo $to ¢e
vidjeti su vlastite mahane kako bi se njima po-
zabavio naustrb tudih mahana. I upoznat ¢u ga
s tanahnim znanostima, tako da $ejtan do nje-
ga nece nadi vrata. Dat ¢u mu uvid u $ejtanske
spletke i spletke vlastite duse, tako da mu dusa
do njega nece naci puta” (Ibidem: 29-30).

Jasno je da ova predaja ukazuje na duhov-
nu spoznaju. Bilo da vjernik ili nevjernik ispuni
neke uvjete, a u ovom slucaju to su glad, zed i
kontrola jezika, njegove unutrasnje oci ¢e pro-
gledati. Naravno, za nevjernika je to upotpunje-
nje dokaza protiv njega, a za vjernika svjetlost i
dokaz koji ga vodi ka BozZijoj milosti.

TEMA BROJA: FILOZOFIUA IRFANA

8. Predaja o priblizavanju putem nafile

U sitskim i sunitskim knjigama zabiljezen
je poznati hadis priblizavanje nafilama. U tom
hadisi-kudsiji stoji: “Ni¢im mi se bolje Moj rob
ne moze pribliziti kao onim $to sam Mu kao
farz (obaveznim) propisao. A Moj rob ¢e Mi
se priblizavati nafilama (neobaveznim djelima)
sve dok ga ne zavolim, a kad ga zavolim, bit ¢u
njegov sluh kojim slusa, vid kojim gleda, ruka
kojom uzima, noga kojom hoda; pa ako Mi se
obrati, odazvat ¢u mu se, a ako $ta od Mene za-
trazi, dat ¢u mu.”

Prema rije¢ima profesora Dzevadija Amolija:
“Priblizavajuci se Bogu neobaveznim ibadetima,
Coviek stize do tacke gdje djelatna svojstva Uzvi-
$enog Boga u polozaju djelovanja budu mjestom
protoka percepcije i poticanja roba duhovnog
putnika na nadin da dobar ¢ovjek govori jezi-
kom Boga, gleda Njegovim o¢ima. A polozaj
blizine obaveznih ibadeta, koji je ve¢i polozaj od
prethodnog, predstavlja aspekt uzdizanja dobrog
roba duhovnog putnika, a ne aspekt spustanja
Bozije milosti, iako je ovo dvoje uvijek saglasno
jedno s drugim.

Srz i sustina ovoga je u tome da su sva ta sa-
vrenstva od Boga koja se zrcale u ogledalu. Ova
osoba je u polozaju ogledala koje pokazuje Boga
Uzvisenog. Ako ¢ovjek postane Bozije ogledalo,
on pokazuje i Bozije svjetlo a da od sebe tu nista
nema’ (Dzevadi Amoli, 1372: 84-85).

Mirza Dzevad Maliki Tabrizi prenosi od
Hadze Nasiruddin Tasija: “Kad se arif prode
svoje duse i poveze s Allahom, sve mo¢i vidi
uronjenim u Njegovoj moéi, koja je u vezi sa
svim odredenjima, i sva znanja vidi uronjenim u
Njegovom znanju, kojem nista nije skriveno od
bica, i sve Zelje vidi uronjenim u Njegovoj volji,
koja se ne usteze ni od jednog kontingentnog
bic¢a. Ustvari, svaki oblik egzistencije dolazi od
Njega i izlijeva se od Njega.

Tad Allah postaje oko kojim gleda, uho ko-
jim slusa, snaga pomocu koje obavlja radnje, zna-
nje po kojem zna, bi¢e po kojem stvara. Tad arif
istinski poprimi bozanski moral.”

Predaja o priblizavanju nafilamau potpunosti
ukazuje na nasu namjeru, a to je da ¢ovjek moze

6 Hadze Nasiruddin Tasi, Sarh Esdrat Ibn Sina, Meqamatul-‘rifin,
litografsko izdanje, osam stranica do kraja knjige, desna stranica.
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ostvariti kontakt sa skrivenim te ste¢i spoznaju
koja ne dolazi od poducavanja, odlaska u skolu
i ucenja filozofije. Ta spoznaja naziva se irfan-
skim otkrovenjem. Brojni arifi u svojim govori-
ma pozivaju se na ovu predaju.

9. Gledanje u Boga istinama vjerovanja

Medlisi u EZ-Bihdru prenosi od Sejh Sadika
iz njegova djela Et-Tevhid: “Zi‘leb el-Jemani je
upitao Imama Alija: Jesi li vidio Gospodara svog,
o Zapovjednice viernih?” On, mir neka je s njim,
odgovori: “Zar robujem onome $to ne vidim? A
on rece: ‘Kako Ga vidis?” Onda Zapovjednik vjer-
nih odgovori: ‘O¢i Ga ne gledaju gledanjem iz-
ravnim, ve¢ Ga srca spoznaju posredstvom istina
vierovanja” (Medzlisi, 1403: 15,52, 118).

S obzirom na to da je Imam Ali javno na op-
¢em skupu bio upitan, on u svom odgovoru nudi
opéi princip i pocinje rije¢ima: “Zar robujem
onome §to ne vidim.” Ove rijeéi jasno i nedvo-
smisleno ukazuju na to da se Bog moze vidjeti
o¢ima srca i da to nije ograni¢eno samo na neke
ljude, ve¢ u svima njima postoji potencijal za to.

Ovo je ono o ¢emu Imam Ali na drugom
mjestu kaze: “Da se uklone zastori, moje ¢vrsto
uvjerenje se ne bi uvecalo” (Ibidem: 135).

Sljedeca ¢asna predaja koja je prenesena od
Imama Alija u vi$e oblika pokazatelj je da je on
jo§ na ovom svijetu posmatrao carstvo nebesa i
Zemlje. U etvrtom govoru Staze rjecitosti Imam
Ali je rekao: “Nikad nisam sumnjao u Istinu na-
kon §to mi je pokazana.”

10. Predaja iz djela Tuhaful-‘uqul

Ibn Sabe Harrani prenosi od Imama Sadi-
ka da je rekao: “Ko misli da je spoznao Allaha
umisljanjem srca, mnogobozac je. Ko misli da
je spoznao Allaha imenom liSenim znalenja,
time je priznao klevetanje, jer je ime stvoreno.
Ko misli da robuje imenu i znacenju, zajedno,
pripisao Mu je sudruga. Ko misli da robuje svoj-
stvu bez spoznaje i razumijevanja, preinacio Ga
je u nesto odsutno. Ko misli da robuje svojstvu
i opisanom, zajedno, u potpunosti je dokinuo
tevhid, zato §to svojstvo nije opisano. Ko misli
da je opisano pridodao svojstvu, u¢inio je malim
ono §to je veliko i nije spoznao Allaha onako kako
to Njemu dolikuje.”

Pitali su Imama: “Koji je put ka tevhidu?” Od-
govorio je: “Otvorena su vrata rasprave, a traze-
nje izlaza je nadohvat ruke. Zaista, spoznaja Biti
Koja je Svjedok i Prisutni, u spoznaji dolazi prije
svojstva Njegova, a spoznaja svojstva odsutnoga
je prije videnja njega samoga.’

Pitali su Imama: ‘Kako da spoznamo simog Svje-
doka prije Njegova svojstva?’ Imam rece: ‘Spoznat
¢e$ Njega i saznat ¢e$ znakove Njegove i upoznat
¢e$ sebe posredstvom Njega, a ne posredstvom sebe
i od sebe. Saznat ¢e$ da ono $to je u dusi za Njega
je i po Njemu je, kao $to su kazala braca Jusufova
njemu: A da ti nisi, uistinu, Jusuf?’ — povikase oni.
Da ja sam Jusuf, a ovo je brat moj® — prepoznali su
ga po njemu, a ne po ne¢emu drugom, i nisu ga po-
tvrdili i posviedodili u svojim dusama posredstvom
sréanih imaginacija i umnih slika...”

Allame Tabatabaji kod tumacenja ove predaje
u djelu Resile Welgjat kaze: “Nakon zadubljivanja
u znalenje ove predaje, dragulja medu predajama,
a posebno u kur’anski primjer koji Imam navodi,
a odnosi se na spoznaju Jusufa od njegove brace,
ste¢i ¢es sposobnost da razumijes sva nacela nave-
dena u dosadasnjim poglavljima iz samo ove jedne
predaje! Zato ne¢emo duljiti na$ govor.

Ukratko, kad se ¢ovijek izravno osvjedoci u
Gospodara, spozna Njega i svoju dusu, tad i sve
druge stvari spozna posredstvom Njega. Tek u
takvom stanju, posveéenost i paznja pri robovanju
poprima svoj polozaj, jer bez ovakvog posmatra-
nja Boga sve nase paznje usmjerene ka Njemu
nisu nista doli umne slike o nekoj stvari. Ova
stvorena predodzba i umna slika, kao i ograni-
¢eni objekt koji je pretpostavljen za tu stvar, nije
Uzviseni Gospodar. Prema tome, takvo bozan-
stvo nije ono koje je istinski trazeno i Zeljeno.

To je stanje robovanja znalaca o Bogu koji
nemaju irfansko (gnosticko) iskustvo.”

11. Sabansko Saputanje

Prenosi se od Imama Alija dova poznata kao
Sabansko saputanje koju su svi Imami uéili u mje-
secu $abanu, a iskazana je u najljepsem obliku i
ushi¢ujuéim iskazima. Ovom prilikom zadovo-
ljit ¢emo se tek sa dva njezina iskaza:

7 El-En'dm, 91; Ex-Zumer, 67.

8 Jusuf, 90.

*  Ebu Muhammed El-Hasan El-Harrani, Tubafu-/-‘uqil,
str. 326-328.



“Boze, daj mi da budem u potpunosti posve-
¢en Tebi i prosvijetli vid nasih srca svjetloséu gle-
danja prema Tebi, da bi o¢ima srca prodrli kroz
zastore svjetla i stigli do nalazi$ta velicanstva i
da bi nase duse postale vezane za Tvoju svetu
modl... Boze, pripoji me svjetlosti Tvoje modi,
tako da Te spoznam, okrenut od svega $to nije
Tiidabudem u strahu od Tebe i obazriv prema
Tebi, o Uzviseni i Plemeniti!”

U svom obracanju Imam Ali govori o sréa-
nom gledanju, razdiranju zastora, stizanju dusa
do polozaja svetosti i nalaziSta velicanstva. Sve
to je moguce jedino u okrilju irfanske spoznaje
koja je visa od osjetilne spoznaje i znanosti do
koje se dolazi podukom.

TEMA BROJA: FILOZOFIUA IRFANA

Zakljucak

1. Osim osjetilne, nau¢ne i filozofske spo-
znaje postoji i irfanska spoznaja putem du-
hovnog otkrovenja i vizije koja ima svoju
zbilju.

2. Svaki oblik duhovne vizije a prirori nije
prihvatljiv. Duhovna vizija i otkrovenje je
unutrasnji dozivljaj osobe i ima spoznajnu
vrijednost za nju, dok za njeno prihvatanje
od drugih postoje mjerila putem kojih se ra-
zaznaje ispravno od neispravnog. Nerijetko i
sama osoba koja je imala viziju kasnije shvati
da je ta vizija bila $ejtanski upliv i greska.

3. Vjerodostojnost duhovne vizije i otkrovenja
ima jako uporiste u Kur’anu i predajama.
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Abstract

The Gnostic Revelation and Vision
Sayyed Ishaq Hoseynt Kuhsart

One of the paths of cognition of God the Exalted is a spiritual revelation and vision. This
paper, after defining spiritual revelation and vision, discusses the difference between reve-
lation and miracle, divine and satanic revelations, the necessity of having some criteria for
correctness of spiritual revelations, and these are: the intellect, God’s Book and tradition.

Further, the author analyses the criteria for authenticity and veracity of revelations from
the perspective of the Qur’anic verses, namely the verses that talk about meeting God, sin-
cere servants, spiritual revelation, observing the Kingdom od Heavens and Earth, furgan,
i.e. the ability to distinguish truth form falsehood, the verse about jihad and the verse about
the Pre-eternal Covenant.

In addition, the traditions that offer the criteria for the authenticity and veracity of gnostic
revelations have also been analyzed, and they are: the tradition about sincerity, the fourth,
the seventy eighth and the two hundred and second sermon from the Path of Eloquence,
the tradition known as ‘Unwan Basri, the tradition about Divine Light by virtue of which the
believer sees, the ascent of Prophet, s.a.w.a. to the Heavens, the tradition about “voluntary
prayers which bring the believer closer to God”, the tradition about “watching God with
the truths of believing”, the tradition from the book Tuhaful-‘uqul, the supplication “Arafa,
the Whispering of Shaban.

Keywords: spiritual revelation and vision, miracle, Divine vision, satanic vision, the crite-
ria for veracity.



