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Sazetak

U filozofiji postoje brojni argumenti o postojanju Boga koji se
po znacaju razlikuju, s tim da svaki od tih argumenata ima svoje
prednosti i nedostatke. Argument fitreta o postojanju Boga tek
je unovije vrijeme u filozofiji zadobio paznju koja mu pripada
zbog njegove vaznosti, a o temu Ce biti govora u ovom radu.

Ovaj rad koncipiran je tako da je prvo poglavlje posveceno
filozofskoj analizi argumenta fitreta koja slijedi Mulla Sadrovu
filozofiju. Drugo poglavlje nudi pregled kur’anskog pogleda na
fitret i njega kao argumenta o postojanju Boga. U trecem po-
glavlju titamo predaje koje detaljnije razraduju kur’anski nauk
u vezi s ovim pitanjem.

Namjera rada je da pokaZze da ova tri izvora ljudske spo-
znaje u svojim rezultatima, u ovom slucaju fitreta, nisu oprec-
ni nego kompatibilni i da se nadopunjavaju.

Kljuene rijeci: fitret, dusa, argument fitreta, transcendentalna
filozofija, Kur’an, predaje



Uvod

Islam je vjera koja za sebe tvrdi da je sveo-
buhvatna u svome ucenju i pozivu. Ono sto je
svojstveno islamu i §to ga ¢ini posebnim jest nje-
gov imperativ u pozivu na stjecanje znanja, pri
¢emu se misli na spoznaju svih stvari. Naravno,
kod spoznaje Uzviseni Bog ima prednost u od-
nosu na sve ostale teme. Nakon Uzvisenog Boga
medu svim ostalim pojavama dusa ima posebnu
vaznost. Prema nekim predajama, a $to praksa i
potvrduje, najkraéi, najpouzdaniji i najbolji put
do spoznaje apsolutne zbilje, to jest Uzvisenog
Boga, jest spoznaja duse. Tako da je spoznaja
Boga neodvojiva od spoznaje duse.

Prema kur’anskom naucavanju, dusa je stvo-
rena prema fitretu, a to je iskonska nepatvore-
na ljudska priroda. Svoje stremljenje ka ljepo-
ti, savrSenstvu, Bogu i tevhidu dusa zahvaljuje
upravo svom fitretu, odnosno iskonskoj prirodi
s kojom ju je Bog stvorio. Fitret Covjeka je naj-
suptilniji, najprecizniji, najneposredniji mediji
putem kojeg covjek ostvaruje kontakt s Bogom
i tezi ka Njemu.

Prvi koji govori o fitretu kao Covjekovoj iskon-
skoj prirodi je Kur’an. Naravno, nakon Kur’ana
postoje brojne predaje, ¢ija je nacelna zadaca
pojasnjenje kur’anskih naucavanja, koje jos vise
razraduju pitanje fitreta. Te predaje polozaj fi-
treta i konsekvence koje proizlaze iz njega ana-
liziranju iz razlic¢itih aspekata.

Filozofija,a ovdje prije svega mislimo na trans-
cendentalnu filozofiju Mulla Sadre, takoder je
pitanje fitreta analizirala racionalnim opservaci-
jama. Te opservacije ne samo da nisu u sukobu
s kur’anskim nauc¢avanjem nego nas i pomazu
u njegovom boljem razumijevanju i §to dubljem
sagledavanju ove vazne ljudske dimenzije.

Zanimljivo je ovdje primijetiti da je fitret,
unato¢ svojoj vaznosti, tek u novije vrijeme pod-
vrgnut opsirnoj filozofskoj analizi.

Ovaj rad predstavlja tek kratak pregled fi-
tretskog argumenta, jer je i osnovna namjera
pisanja bila da se ponudi op¢i uvid u ovo pita-
nje ne zalazedi u preciznija i $ira razmatranja;
te takav, on nudi dobru osnovu za daljnja pro-
pitivanja i istraZivanja.

! TIbn Asir, Madziduddin, En-Nihaje fi el-garib el-hadis,
str. 754.
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Leksicko i terminolosko znatenje fitreta

Pojam fitret (5 ka3) podrazumijeva poseban
oblik stvaranja i prvi put se u tom znacenju po-
javljuje u Kur'anu. Izvedenice korijena f~¢-7 (13)
nalazimo na vise mjesta u Kur’anu: On je njih
stvorio — 5,3:;12_; (E/E—Enbg'jd’, 56); Stvoritelju ne-
besa i Zemlje — (2,5 5L\ LG (Jusuf; 101,
Zumer,46); Kad se nebo rascijepi — &3 555\ «\XZ) 1)
(El-Infitar, 1); Nebo ce se toga dana rascijepiti -
w Shas LN (E-Muzzammil, 18). U svim ovim
ajetima fitret ima znaenje stvaranja bez prethod-
nog urneka, ni¢emu do tada slicnom. Medutim,
osnova f~#-ru obliku =5 glasi fitret (s Ls) ijavlja

se samo na jednom mjestu u Kur’anu i to u ajetu:
EEFE PP HERE TR
Okreni lice svoje ti, kao vjernik pravi, éistoj vjer,

Allahovoj prirodi, prema kojoj On ljude stvori! —
Nema promjene u Allahovu stvaranju! (Rim, 30)

U arapskom jeziku oblik &)a3, prema kojem je
izvedena, rije¢ fitret ukazuje na neku posebnost
u vrsti, a u ovom slucaju to je Allahovaj prirodi,
prema kojoj On ljude stvori, $to Ce reci da je Co-
viekovo stvaranje posebno.

Ibn Asir u En-Nihdje kod poznate predaje:
“Svako novorodence se rada u fitretu - u nepa-
tvorenoj Cistoj prirodi (s3kall Je A5 3450 X,
pojasnjava da rije¢ fitret znaci pocetno, bez pre-
sedana, stvaranje koje je svojstveno Bogu, dok
je covjekovo stvaranje ve¢inom oponasanje veé
postojeéeg. Ibn Asir nadalje kaze: “Coviek je
stvoren sa ¢udi i prirodenom sklonos¢u da pri-
hvati vjeru, i ako bude prepusten svojoj prirodi,
on Ce izabrati vjeru, osim da mu se ne isprijece
vanjske prepreke i skrenu ga s puta prirode.™

Pojam fitret ¢ije znacenje implicira Covjeka i
vieru prvi put se spominje u Kur’anu.?

Pojam fitret u filozofiji oznacava ona znanja
za koja ¢ovjek nema potrebu da bude poucen
njima od ucitelja, kakvo je, naprimjer, znanje da
je “cjelina veca od njenog jednog dijela”. To $to
Covijek potvrduje tu istinu samim zamisljanjem
ove tvrdnje, odnosno zamisljanjem cjeline, djela
i njihovog medusobnog odnosa, dovoljno je. Prva

> Motahhari, Morteza, Madzmit'e-je asar, sv. 3, str. 451;
Dzewadi Amoli, Fitret dar Kur'an, Qom, sv. 12, str. 67.
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nacela ljudskog promisljanja su takva da nema
potrebe za poucavanjem tim znanjima ili za nji-
hovim argumentiranjem.

Tako postoje neke razlike u znacenju poj-
ma fitret u Kur’anu i u predajama u prethodno
istaknutim tumacenjima, ako to pak sagledamo
opcenito, to znacenje u velikoj mjeri odgovara
leksickim pojasnjenjima. U vjerskim tekstovima
ima mnogo primjera za fitret koji su predstav-
ljeni kao fitretske stvari.* U ovom radu ¢e biti
govora o fitretu, odnosno ljudskoj prirodi koja
tezi ka Bogu.

Allame Tabatabaji u komentaru Kur’ana
E[-Mizan kod 15. ajeta sure Hid objasnjavaju-
¢i rijec fitret kaze: “Ragib Isfahani kaze da rije¢
fitret znadi rascjepljivanje po duzini (...) do di-
jela kad kaze da fizretsko Bozije stvaranje znaci
bozansko dovodenje u postojanje jedne stvari
u poseban oblik koji je spreman da obavi neki
posao. Sukladno tome, ajet A/lahovoj prirodi,
prema kojoj On ljude stvorio ukazuje na prirodu
i ¢ud koju je Bog polozio u Covjeka i ucinio je
osnovom, a to znaci spoznajom Sebe. Boziji fi-
tret (iskonska priroda) je upravo ona snaga koju
je Bog podario ¢ovjeku posredstvom koje on
stjeCe iman i spoznaju Boga. To je ono znanje o
kojem Kur’an kaze: 4 da ih upitas: “Ko je nebesa
i Zemlju stvorio i ko je Sunce i Mjesec potcinio?” —
sigurno bi rekli: Allah!” (El-Ankebit, 61) A da ih
upitas: “Ko je stvorio nebesa i Zemlju?” — sigurno
bi rekli: Allah!” (Lugman, 25).7*

Profesor Muhammed Taqi Dzaferi u pojas-
njenju rijeci fitret kaze: “Fitret predstavlja pri-
rodni i zakonodavni tok snaga i mo¢i u ¢ovjeku.
Sukladno tome, za svaku od nagonskih, psihi¢kih
iintelektualnih modi postoji fitret koji predstav-
lja prirodni i logi¢ni tok te mo¢i.”

Fitretski poslovi

Covjekova ispravna spoznaja i shvatanje
njegove usmjerenosti ovisi o poznavanju sve-
ga od Cega su stvoreni njegovo tijelo i dusa,
ali i o znanju o tome koje modi je Uzviseni
Bog polozio u njegovo bice a radi kretanja na
putu usavr$avanja. S obzirom na ovu spoznaju
o ¢ovjeku, filozofija osvjetljava brojne ciljeve i
ocekivanja koje zadaje vjera; iz Cega, takoder,

mozemo shvatiti koliko je vjera u suglasju s
ljudskim Zivotom i njegovim potrebama.
Kur’an jezikom hazreti Musaa kaze:
I L ' T S RO P 1P
L;Mr:iuu sisd K Ll sl &5 36
Gospodar nas je onaj koji je svemu onom sto je
stvorio dao ono Sto mu je potrebno, zatim ga,
kako da se time koristi nadahnuo. (14 Ha, 50)

Kod ovog ajeta Allame Tabatabaji ustvrdu-
je da se on u svojoj poruci odnosi na sva bica,
a to znaci da UzviSeni svako bice vodi i upucu-
je ka njegovoj savrsenosti i njemu svojstvenom
upotpunjenju i nadahnjuje ga postupcima koji
¢uvaju njegovo opstojanje, bilo da to bi¢e ima
svijest ili ne.®

Viste fitretskih poslova

S obzirom na to da spoznaja fitretskih dje-
lovanja stoji u tijesnoj vezi sa spoznajom ¢o-
vjekove duse, jedna od vaznih fitreskih karak-
teristika je u tome da fitretska djelovanja nisu
empirijski spoznatljiva. Svaka osoba izravnim
znanjem, odnosno znanjem u kojem je objekt
spoznaje prisutan u dusi, moze percipirati dje-
latnosti duse. S obzirom na to da ¢ovjekova
dusa posjeduje i perceptivne i neperceptivne
modi, fitretska djelovanja se mogu podijeliti na:
1) spoznajna i 2) instinktivna djela i htjenja.

Fitretska ili urodena spoznaja

S obzirom na to da je na$ rad posveéen pi-
tanju spoznaje Boga putem fitreta, ovdje ¢emo
se baviti samo fitretskom spoznajom, a u vezi sa
¢ime, opcenito gledano, postoje opre¢no razli-
Cita stajalista. Ovdje ¢emo predociti vrlo kratak
pregled osnovnih stajalista o pitanju urodene
spoznaje tek toliko da dobijemo uvid u obrise
rasprave koja je tokom povijesti ljudske misli do-
zivljavala velike oscilacije u tumacenju.

3 Vidjeti: Imam Homeini, Sarh cebel hadis, str. 179.

+  Tabatabaji, E/-Mizan, sv. 10, str. 310; u prijevodu na perz.,
sv. 10, str. 453.

5 Dzaferi, Muhammed Taqi, Tardzeme we tafsire Nehdzul-
~beldge, sv. 1, str. 141.

¢ Tabatabaji, EI-Mizain, sv. 14, str. 166-168; u prijevodu na
perz., sv. 14, str. 252.



Platonovo stajaliste

Platon vjeruje da je dusa prije nego se vezala
za ovo tijelo postojala u jednom drugom svije-
tu koji on naziva Svijetom ideja. Vezivanjem s
ovim tijelom iz prirode dusa zaboravlja na sva
prethodna znanja iz Svijeta ideja. Medutim, pu-
tem dijaloga i podsjecanja covijek je u mogué-
nosti da se sjeti zaboravljenog znanja. Sukladno
tome, spoznaja je, prema Platonu, podsjecanje,
a ne naucavanje.

Stajaliste empirista

John Locke i David Hume smatraju da su
Covjekova saznanja steCena i da je on u pocetku
svog zivota poput bijele ploce na kojoj nista nije
ispisano. Jedini nacin stjecanja znanja je posred-
stvom pet osjetila.

Kantovo stajaliste

Kantov pristup ovom predmetu, kao mjesa-
vina racionalizma i empirizma, vrlo je zanimljiv.
On kao empirist tvrdi da ideje i znanja stjece-
mo opazajudi, ali s tim da mi ne opazamo same
stvari kakve jesu. Umjesto toga imamo urodene
$ablone, umne predloske po kojima ono perci-
pirano svrstavamo u ono $to smatramo idejama
i znanjem. Dakle, mi nikad ne vidimo istinitu
sliku necega, nego samo nacin na koji se to ne-
§to smjesta u nase umne obrasce. Ili kako je on
to stru¢no srocio, mi nesto ne vidimo kao stvar
za sebe, nego kao stvar za nas. A mi ulazimo u
proces sa ve¢ postoje¢im umnim pretpostavka-
ma — dakle nuznim idejama. Jer ipak, sam kon-
cept razmisljanja i logike koji uzimamo zdravo
za gotovo moze biti samo nase urodeno znanje,
a ne univerzalna istina.

Tabatabaijevo stajaliste

Kur’an kaze za Covjeka da on nema nikakvo
znanje kod rodenja, to jest da nema nikakve um-
ske slike koje bi znacile znanje.

< o s 2 3 . _o £ sy (L
O godas Y;é:.;\#\ 05k e oEma A A
AT LA 2 ) Jasg i
Allah vas iz trbuba majki vasih izvodi, vi nista

ne znate, i daje vam slub i vid i razum (srca) da

biste bili zahvalni. (En-Nabhl, 78)
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Kod tumacenja ovog ajeta Allame Tabata-
baji kaze: “Ovaj ajet potvrduje teoriju psihologa
koji kazu da je Covjek kod rodenja poput prazne
ploce da bi se postepeno u nju ispisivale stvari.”

U nastavku Allame znanje o sebi izdvaja iz
primjera na koji bi se odnosio ajet vi nista ne zna-
te,a §to odgovara stajalistu arifa koji smatraju da
navedeni ajet ne podrazumijeva primjer tog zna-
nja. Onima koji negiraju znanje o sebi od samog
rodenja treba reci da se ovaj ajet u svojoj opée-
nitosti odnosi na steena ili posredna znanja, a
to potvrduje nastavak ajeta koji kaze: 7 daje vam
slub i vid i razum (srca), $to ukazuje na izvorista
znanja koje je Uzviseni darovao Covjeku. Dakle,
ovaj ajet govori o dva izvora znanja i to znanju iz
osjetilnog svijeta kad spominje sluh i vid, i znanju
do kojeg ¢ovijek dolazi promisljanjem kad kaze
da je srce (5\3%) darovano ¢ovjeku.®

Mi smo u prijevodu ajeta uz rije¢ razum na-
veli i rije¢ srce, kako 1 stoji u originalu.

Profesor Morteza Motahhari osnove ljudskog
razmisljanja smatra fitretskim pa kod tumacenja
78.ajeta sure En-Nahl on kaze: “Neke stvari ¢o-
vjek fitretski zna, a stvari s kojima se ¢ovjek na
ovom svijetu susrece formiraju osnove ljudskog
razmisljanja i to je zajednicko svim ljudima, to je
fitretsko... Naravno, to je mali broj slu¢ajeva. Da
bi Covjek to znao, on nema potrebe za uciteljem
ili osmisljavanjem dedukcije i argumentacijom.
Ustvari, samo suceljavanje ¢ovjeka s tim stvari-
ma je dovoljno da ih percipira.”

U nastavku tumacenja prethodnog ajeta Mor-
teza Motahhari kaze: “Kako pomiriti ¢injeni-
cu da Kur’an, s jedne strane, kaze da je covjek
kad dode na ovaj svijet poput prazne ploce, a s
druge strane, istovremeno govori o stvarima za
koje je svjestan da nema potrebe za njihovom
argumentacijom? Naprimjer, pitanje tevhida
u Kur’anu primjer je fitretskog znanja. Dakle,
kako je spojivo prihvatanje Boga u svom bicu
sa Allah vas iz trbuba majki vasih izvodi, vi nista
ne znate? Fitretska djelovanja o kojima govo-
ri Kur’an nisu jednaka onima o kojima govori
Platon. Zapravo, po Kur’anu, to su potencijali

7 Tabatabaji, Muhammed Husejn, E/~-Mizin, sv.12, str. 312;
u prijevodu na perz. sv. 12, str. 474.

8 Ibidem.

°  Motahhari, Morteza, Madzmii'eje dsar, sv. 3, “Fitret”, str. 674.
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usadeni u bi¢e svakog ¢ovjeka na nacin da dijete
¢im zakoraci na ovaj svijet i uzraste do dobi da
moze pojmiti ta pitanja, njihovo potvrdivanje
i prihvatanje je fitretsko. Dakle ove dvije stvari
nisu suprotstavljene.”

Fitretsko znanje podrazumijeva da ¢ovjek na
putu svoga razvoja stigne do razine na kojoj bez
potrebe za podukom ili argumentacijom moze
zamisliti dvije strane suda, to jest subjekt i pre-
dikat, i potvrditi njihovu povezanost u sudu.

Fitretsko znanje o Bogu

Dokazivanje fitretske sklonosti u dusama ljudi
ka Uzvisenom Bogu jedan je od najboljih puteva
dokazivanja postojanja i spoznaje Boga, a zahva-
ljujudi tome $to je ovaj put u svakoj ljudskoj biti
postojeci, postojan i nepromjenjiv.

Prema islamskim ucenjacima, fitret, odnosno
iskonska nepatvorena ¢ovjekova priroda koja je
u potrazi za Bogom i tezi ka Njemu, jest jedan
oblik duhovnog privlacenja izmedu covjekova
srca i emocija, s jedne strane, i osnove egzisten-
cije, odnosno apsolutnog savrsenstva i ljepote,
s druge strane. Nesto sli¢no onome §to vidimo
kod privlacenja nebeskih tijela. Tako i Covjek i
ne bivajuéi svjesnim tog privlacenja pod njego-
vim je utjecajem.

U vezi s fitretskim znanjem o Bogu, Dzeva-
di Amoli, trenutno jedan od najveéih autorite-
ta u oblasti filozofije u Iranu, kaze: “Intuitivni
pogled i unutrasnje i fitretsko stremljenje, zbog
toga $to je prisutno kod svih ljudi te zbog svoje
nepogresivosti, moze biti argument svim ljudi-
ma. Stoga, ne samo da je fitret jedan od najboljih
i najpostojanih puteva dokaza postojanja Boga,
on je ustvari i jedan od naj¢vrsc¢ih puteva doka-
zivanja brojnih vjerskih u¢enja.”

Princip medusobne povezanosti

U svim oblicima argumenta fitreta postoja-
nje Boga se dokazuje putem medusobne pove-
zanosti dviju strana. Argumentacija fitreta uop-
¢e nije moguca bez ovog principa medusobne

19 Motahhari, Morteza, Madzmii eje asar, sv. 3, “Fitret”, str. 674.
' Tabatabaji, Muhammed Husejn, 1375, Usil-e felsofe we
rawes-e realism, fusnote Morteza Motahhari, sv. 5, str. 69.

povezanosti te upravo stoga ovaj argument se
u literaturi Cesto naziva i argumentom medu-
sobne povezanosti (Calas o ). Prije nego
pristupimo samoj argumentaciji neophodno
je kratko pojasniti kako se termin medusobne
povezanosti definira u islamskoj filozofiji. Ve-
liki filozof Mulla Hadi Sabzevari u vezi s tim
kaze: “Korelacija nastaje ponavljanjem odnosa
izmedu dvije stvari. Kad god izmedu dvije stvari
nastane takva korelacija da iz postojanja jedne
nuzno proizlazi postojanje i druge stvari ili da
zamisljanje jedne stvari nije moguce bez zami-
$ljanja druge, izmedu te dvije stvari uspostavljena
je medusobna povezanost. Naravno, dvije stvari
u medusobnoj povezanosti moraju biti jednake
u pogledu postojanja i nepostojanja, potencija-
la i aktualiteta, opéenitosti i ograni¢enosti.”

Dokazi o postojanju zajednicke

ljudske prirode (fitreta)

Jedna od nuznih uvodnih pretpostavki kod
dokazivanja postojanja Boga putem fitreta je-
ste postojanje zajednicke ljudske prirode, to jest
onoga §to mi zovemo fitretom. U prilog dokazi-
ma zajednicke ljudske prirode islamski filozofi
navode racionalne dokaze i potvrde iz vjerskih
tekstova. Iz Kur'ana se navode ajeti koji direktno
potvrduju tu zbilju kakvi su ajeti iz sure Ram
- 30. ajet (ajet o fitretu), E-Earaf - 172. ajet
(ajet o misaku), te drugi ajeti koji indirektno
ukazuju na fitret kakvi su u suri Gasije - 21. i
22. ajet, Hasr - 19. ajet, Tewbe - 67. ajet, Ibrahim
- 10. ajet, E/~Enam - 40. 1 41. ajet, Hudzurat
- 7. ajet, te brojne predaje koje se navode kod
tumacenja ovih ajeta.

Kad je rije¢ o racionalnim dokazima o za-
jednickoj ljudskoj prirodi, moze se navesti ne-

koliko njih:

1. Postojanje specifi¢nih spoznajnih sposob-
nosti u ljudima posredstvom kojeg oni
izvode zakljucke i dedukciju. Zatim, posto-
janje saznanja o istim ljudskim moralnim
vrijednostima i postojanje istih moralnih

2 Dzewadi Amoli, Abduﬂa}}, 1387, Fetrat dar Kur'an, str. 145.
13 Sabzewari, Mulla Hadi, Sarh El-Manzime, sv. 2, str. 493-
496; Allame Tabatabaji, Nihdjetul-hikmet, sv. 1, str.216-218.



vierovanja medu ljudima tokom povijesti
ljudskog roda, te postojanje zajednickih
teznji i sklonosti kod svih ljudi a koje na-
dilaze Zivotinjske Zudnje, kakve su teznja
za istinom, teznja za vrlinom, Zudnja za
savrSenstvom, Zudnja za lijepim, Zudnja za
obozavanjem, samo su neki od dokaza po-
stojanja istovjetne prirode kod svih ljudi.**

2. Konstantno postojanje niza zakona i op-
¢ih propisa koji su bili prisutni u cijelom
Covjelanstvu koje su postovali ljudi neo-
visno o narodu, naciji, vjeri, kulturi. Da
kojim slu¢ajem ljudi nemaju zajednicku
postojanu prirodu, ne bi bilo moguce
uspostaviti zakon koji bi bio prihvatljiv
razli¢itim ljudima, u razli¢itim vremeni-
ma i na razli¢itim mjestima. Dakle, lju-
di imaju istovjetnu bit koja je ishodiste
pojave zajednickih, opéih zakona tokom
ljudske povijesti.’®

3. Negiranje istovjetne prirode medu svim
ljudima vodi ka negiranju ljudskih zna-
nja. Poricanje istovjetne ljudske prirode
te uspostavljanje bilo koje opée naucne
zakonitosti koja bi bila postojana i pri-
hvatljiva svim ljudima i zajednicama bilo
bi nemoguce. Svjedoci smo da su prihva-
tanjem op¢ih naucnih principa nastale
brojne ljudske i drustvene nauke.'®

Argument fitreta

u transcendentalnoj filozofiji

S obzirom na to da ljudska priroda ima razli-
Cite dimenzije, tako i argument fitreta poprima
razli¢ite forme kod dokazivanja postojanja Boga.
Neki od tih puteva fitreta kojim su isli islamski
filozofi dokazujuéi postojanje Boga Uzvisenog su:
fitretska ljubav prema apsolutnom savrsenstvu,
fitretska nada, fitret egzistencijalnog siromastva
i kontingentnosti, fitretska poniznost, fitretski
strah, fitretska odbojnost prema manjkavosti i
ljubav prema izvoru.

1 Wa'ezi, Ahmed, Ensan az didgah-e eslam, str. 87-89.
Abdulhusejn, Ensansendsi eslimi, str. 101.

1 Ibidem, str. 102.

U svojim radovima Ruhullah Musavi Homeini je slijedeci
svog ucitelja posvecivao paznju pitanjima fitreta. S obzirom
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Kako smo prethodno istaknuli, ovaj dokaz tek
u novije vrijeme zaokuplja vecu paznju islamskih
filozofa. Medu filozofima novijeg doba koji su
najvise doprinijeli afirmiranju i razvoju ovog
argumenta je ajetullah Mirza Muhammed Ali
Sahabadi (1292/1875-1369/1950), jedan od
uditelja imama Homeinija.”” Njegovim nau¢nim
angazmanom i opseznom racionalnom analizom
argument fitreta je zadobio mjesto koje zasluzuje.
S obzirom na znacaj njegova doprinosa u ovom
pitanju, u nastavku najprije predstavljamo nje-
gove opservacije argumenta fitreta.

Fitretska ljubav prema a

psolutnom savrienstvu

Ova argumentacija obuhvata dvije opservaci-
je, a u nastavku, zbog ogranicenosti obima rada,
pojasnit ¢emo prvi oblik opservacije.

Mala premisa ove argumentacije se zasni-
va na ¢injenici da ¢ovjek gaji ljubav (es) pre-
ma apsolutnom savrienstvu. Covjek zudi za
apsolutnim savr§enstvom, zapravo on Zudi za
apsolutnim dobrom na nacin da ako obujmi
i stekne uvid u sva savrSenstva i dobra ovo-
ga svijeta a pretpostavi da na drugoj planeti
mozda ima jo$ neko savrienstvo i dobro, on
¢e 1 to pozeljeti. Njegova Zudnja ide toliko
daleko da ukoliko sva postojeca savrienstva
i dobra u svekolikoj Kreaciji stekne i pritom
¢uje da su poslanici pozivali jo§ savrSenijem
bi¢u koje se nalazi na nebesima, utoliko ¢e se
u njemu roditi Zelja za njim, ¢ak i da za njega
nije potvrdeno njihovo vjerovjesnistvo i isti-
nitost govora.'®

U nastavku argumentacije ajetullah Sahaba-
di analizirajudi apsolutno savrsenstvo u pogledu
njegova beskonacnog znanja, nesavladive modi,
Cistog Zivota, beskonacne srece, svako od ovih
svojstava opisuje kao Covjekovu skrivenu i fitret-
sku ljubav. Ovim putem on dokazuje covjekovu
ljubav prema ovim beskona¢nim savrSenstvima.
Ustvari, ovaj veliki filozof svako od ovih svojstava

na to da se njegovi stavovi umnogome ne razlikuju ili su
identi¢ni promisljanjima njegova ulitelja glede fitreta, u
ovom radu ¢emo izbjeci ponavljanje.

18- Sahabadi, Mirza Muhammed Ali, Rasahatul-bihar, str.
335.
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uzima kao malu premisu argumentacije usljed
Cega argumentacija poprima razli¢ite forme."

Druga premisa argumenta ljubavi po¢iva na
korelaciji ljubavi. Ljubav je jedno od svojstava
koja imaju smisla jedino u korelaciji, §to znaci da
mora postojati predmet ljubavi.?® Prema tome,
aktuelna ljubav mora imati aktuelnog voljenog,
a on ne moze biti iluzija i imaginacija, jer ilu-
zija je manjkava, a fitret Zudi za savrSenstvom.
Aktuelna ljubav i aktuelni subjekt ¢ina ljubavi
nisu mogudi bez aktuelnog voljenog. Jedino za
savrdenim bi¢em fitret moze Zudjeti. Stoga je lju-
bav prema apsolutnom savrsenstvu neodvojiva
od postojanja apsolutno savrsenog bica.

Fitretska nada
Fitretska nada kao i prethodni argument ima
dva oblika.

Prva ospervacija fitretske nade

Islamski filozofi nadahnuti nekim kur’anskim
ajetima, od kojih je 1 53. ajet sure En-Nahl, po-
zivajudi se na osjecaj ¢ovjekove nade u teskim
okolnostima, pogotovo kad se prekinu svi ma-
terijalni uzroci za koje bi se ¢ovjek uhvatio, do-
kazuju postojanje Uzvisenog Boga.?! Dakle, jako
izrazena nada ka necemu visem u okolnostima
kad se izgubi nada u sve materijalne uzroke ¢ini
malu premisu argumenta nade.

Druga premisa dokazuje se korelacijom nade.
Nada je esencijalno svojstvo koje ima smisla jedi-
no u korelaciji, to jest mora imati subjekt prema
kojem ¢e se usmjeriti. Dakle, ovaj osje¢aj nade u
teskim trenucima dokaz je postojanja subjekta
za koji se veze u vanjskom svijetu.

Kod tumacenja ajeta:
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Prags

Od Allaha je svaka blagodat koju uzivate, a cim
vas nevolja kakva zadesi, opet od Njega glasno pomoc
tragite (En-Nahl, 53), Allame Tabatabaji kaze:

1 Sahabadi, Mirza Muhammed Ali, Rasahartul-bihar, str.
342-346.

2 Ibidem, str. 336.

2 Vidjeti: Sadruddin Sirazi, Muhammed Ibrahim, Mabd we Mad,
str. 27; Tabatabaji, Muhammed Husejn, E/~Mizan, sv. 12, str.

“Trazenje pomo¢i od Boga u teskim nevoljama,
kad ¢ovjek izgubi nadu u vanjske uzroke, nuzna
je stvar koja se ne moze poredi.

Allame Tabatabaji ovaj osjecaj nade, takve
da ga veliki dogadaji i nevolje ne mogu udiniti
nemo¢nim, vidi dokazom uzroka iznad vanj-
skih uzroka spram kojih je ¢ovjek izgubio sva-
ku nadu. Covjek ni u kakvim okolnostima ne
gubi nadu u Njega, ta nada nije nestajuca, u
pogledu nje nema greske i ne moze se zabora-
viti. Odsustvo svjesnosti spram ovog osjecaja,
iako je on potpuno fitretski, u svakodnevnom i
obi¢nom stanju Allame vidi u ¢ovjekovoj zao-
kupljenosti ovim svijetom, njegovim uzrocima
i privuc¢enos$cu njegovim materijalnim ljepota-
ma i bogatstvima.?

Druga ospervacija fitretske nade

U ovoj opservaciji koju je pojasnio ajetullah
Sahabadi u maloj premisi ne polazi se od Govje-
kove nade koja se javlja u teskim situacijama, nego
od nade u svakodnevnim ovosvjetskim poslovima
i svim Zivotnim trenucima. U vezi s tim on kaze:
“Potpuno je jasno da ljudi svakodnevno obavljaju
brojne radnje kakve su ibadet, trgovina, zemljorad-
nja, putovanje itd., ustvari ¢ovjek prihvata umor
od svih tih ovosvjetskih i onosvjetskih poslova.
Takoder, jasno je da ovi poslovi nisu pozeljni po
sebi, nego su pozeljni zbog njihovih krajnjih ci-
ljeva. Medutim, njihovi krajnji rezultati nisu ko-
nacni. Jasan primjer toga su zemljoradnja, trgovi-
na ili ibadeti. Kod ovih poslova nema jamca niti
dokaza da ¢e oni poluciti rezultat koji se ocekuje
i prizeljkuje, osim nade u ostvarenje toga. Ovaj
princip je toliko prisutan da i cijeli svijet funkeci-
onira u skladu s nadom u povoljan rezultat. Ovo
je potpuno ocigledno i jasno.””

Nakon sto je dokazao postojanje nade u svim
Zivotnim poslovima Covieka, Sahabadi principom
uzajamne povezanosti i teze da je pojam nade
po svojoj biti korelacijski dokazuje postojanje
subjekta u kojeg se polaze nada a koji je Zivi,
Moéni, Bogati i Blagi.**

272; Dzewadi Amoli, Abdullah, Fizrez dar Kur'an, str.209-210.
2 Vidjeti: Tabatabaji, Muhammed Husejn, E/-Mizdn, sv. 12, str.
272.

2 Sahabadi, Mirza Muhammed Ali, Rasahatul-bihar, str. 445.
24 Ibidem, str. 445-446.



Fitretska ponizost

Argumentacija fitretske poniznosti o postoja-
nju Boga je inovacija Sahabadija. U prvoj premisi
argumentacije on fitretsku poniznost i krotkost
Covjeka spram savrSenstva dokazuje pomocu sa-
vijesti, te kaze: “Nakon $to Covjek uvidi velicinu
osobe, njegova dusa prema toj osobi razvija osje-
¢aj poniznosti.”?

Naravno, osjecaj poniznosti spram savrsen-
stva i veli¢ine - koji je svojstven Covjekovoj biti
ion to osjeca svojom savjescu — nije ona poni-
znost koja je potaknuta pred posjednikom sa-
vréenstva: jer moguce je da osoba u svom srcu
osjeca poniznost, ali je iz nekih razloga ne ispo-
ljava, i obrnuto, da ne osje¢a poniznost u srcu,
ali se pretvara da je ima.

Druga premisa argumenta pociva na Cinje-
nici da je poniznost korelativna zbilja To znaci
da poniznost opstoji na osnovu dvije strane koje
su u medusobnoj vezi. Jedna strana je onaj koji
je ponizan, a druga strana je onaj prema kome
se ispoljava poniznost. Ispoljena poniznost je
Covijekov fitret, a onaj pred kojim se ispoljava ta
poniznost je Zivi, Sveznajuéi, Mocni i Bezpotre-
biti, Koji se ne mijenja u smrt, neznanje, slabost
i siromastvo. Jasno je da fitret ne moze da bude
ponizan osim onome koji je od svih bi¢a najvi-
§1, a to bice jedino moze biti ono koje je samo
postojanje, Zivot i mo¢.?

Fitretski strah

U sljedecoj opservaciji Sahabadi svojom ino-
vativnom filozofskom mislju pojasnjava kako
fitretski strah dokazuje postojanje Boga. On
ustvrduje da je potpuno ocigledno postojanje
voljenih stvari. Te voljene stvari ne postoje po
svojoj biti jer, u suprotnom, ne bi se prometnule
u svoje suprotnosti. Jasno je, takoder, da covjek
osjeca odvratnost prema suprotnostima njemu
voljenih stvari, a one nisu pod kontrolom njegove
volje da bi ih odbacio. Prema tome, ¢ovjek stalno
u svom fitretu osjeca strah spram voljenih stvari.

Sigurno je da je subjekt prema kojem Covjek
osjeca strah egzistirajuca stvar, jer ¢ovjek se ne
% Ibidem, 443.

26 Ibidem, str. 444,
27 Ibidem, 445.
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plasi nepostojece stvari. A pritom, stvar spram
koje se plasi mora imati Zivot i znanje o onome
koji ga se plasi; jer, ako pogledate neorganske
stvari, one nemaju strah. Takoder, od osobe koju
ne poznaje ili nije sposobna da mu nanese stetu
¢ovjek nema straha. Prema tome, on osjeca strah
spram bica koje je Zivo, ima znanje i moéno je.

S obzirom na sve to, strah je korelacioni po-
jam i kao takav on postoji zahvaljujuéi dvjema
stranama odnosa u korelaciji i podrazumijeva
suprotstavljenu stranu. A usto, na osnovu bez-
gresnosti fitreta, osoba od koje se strahuje je Ziva,
ima znanje i mo¢na je.”

Fitretsko egzistencionalno

siromastvo i kontingentnost

Ova argumentacija takoder je inovativna
Sahabadijeva misao. U toj argumentaciji, pozi-
vajudi se na kur’anske ajete:
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O ludi, vi ste siromasi, vi trebate Allaha, a Allah
Jje neovisan i hvale dostojan (Fatir, 15);

535 S LG A b g PSRN
s fsf;idigeu:ﬂ;’ :
Poslanici njibovi su govorili: “Zar se moze sum-

njati u Allaha, Stvoritelja nebesa i Zemlje. On vas
poziva da bi vam neke grijehe vase oprostio i da bi
vas do roka odredenog ostavio”, posredstvom fitret-
skog siromastva po biti i kontingentnosti po biti
bi¢a kontingentne Kreacije, Sahabadi dokazuje
Bice Koje je po Svojoj Biti bezpotrebito Nuzno
postojece. Naravno, treba reci da je dokaz egzi-
stencionalnog siromastva svega postojeceg osim
Boga i njihove potrebe za viom egzistencional-
nom razinom zasluga Mulla Sadre, a egzistenci-
jalna kontingentnost kontingentnih bic¢a dolazi
od Ibn Sinaove argumentacije kontingentnog i
nuzno postojeceg.

Tok ove argumentacije je sljedeéi: dusa svih
biéa je ogranicena, a njihova bit je ¢ista veza-
nost i ovisnost, poput vezanosti i ovisnosti svje-
tlosti i isijavanja o izvoru svjetlosti i isijavanja.
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Upravo stoga, opstojnost ovih bica te ocuva-
nje njihovih egzistencijalnih svojstava, §to po-
drazumijeva svojstva i stanja kakva su ljepota,
zdravlje, dobrota, savrsenost i dostojanstvo, nije
zahvaljujuéi njima samima. Sad kad znamo da
je stanje cijele Kreacije takvo, bez imalo sum-
nje dolazimo do suda da su sva bi¢a siromasi,
jer njihove biti ukazuju na njihovo siromastvo
i potpunu potrebitost. S obzirom na fitretsko
siromastvo po biti, dokazuje se bice koje je po
svojoj biti bezpotrebito.?®

Sahabadi kao potvrdu svoje argumentacije
navodi Ibn Sinaovu argumentaciju kontingent-
nosti i nuznosti te, pozivajuci se na 10. ajet sure
1brahim, esencijalno siromastvo bi¢a dokazuje na
na nacin koji navodimo u nastavku.

Praksa poslanika kod dokazivanja postojanja
Stvoritelja bila je da svoj narod pozivaju na po-
smatranje nebesa i Zemlje i svega onoga §to se
desava na njima kako bi otklonili svaku sumnju.
Naravno, na nacin da to ne okonc¢a u beskona-
¢nom nizu i zatvorenom krugu. Kao da su po-
slanici svojim sljedbenicima govorili da niz kon-
tingentnih bica, koliko god da je beskonacan, on
je, u cjelini gledano, opet poput jednog kontin-
gentnog bica i u krajnjem ima potrebu za jed-
nim djelotvornim uzrokom: jer nije moguce da
jedna karika ovog niza bude djelotvorni uzrok,
jer je i on sam kontingentan.

Prema tome, djelotvorni uzrok mora biti izvan
niza i on ne moze biti nepostojanje ili kontin-
gentno bice, a to znac¢i da mora biti Nuzno po-
stojece bice.”

Koliko god da se ova Sahabadijeva argumen-
tacija oslanja na Mulla Sadraovo pojasnjenje o
egzistencijalnom siromastvu i Ibn Sinaovom ar-
gumentu kontingentnosti i nuznosti, Sahabadi
je, pozivajuéi se na kur’anske ajete i dokazivanja
toga da je siromastvo i kontingentnost od fitreta,
ponudio inovativnu argumentaciju koja je pre-
rasla u fitretsku argumentaciju.

Odbojnost fitreta prema

manjkavosti i ljubav za izvorom

Ajetullah Sahabadi je nadahnuce da argu-
ment odbojnost fitreta prema manjkavosti i nje-
govu ljubav za izvorom i originalnos$¢u pronasao

u kazivanju o razgovoru koji se vodio izmedu
hazreti Ibrahima i njegova naroda.
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A kad ugleda Mjesec kako izlazi, rece: “Ovo je
Gospodar maj!l” A posto zade, on rece: Ako me
Gospodar moj na pravi put ne uputi, bit éu sigurno
Jedan od onib koji su zalutali.” A kad ugleda Sunce
kako se rada, on uzviknu.: “Ovo je Gospodar moj,
ovo je najvece!” — A posto zade, on rece: “Narode
maoj, ja nemam nista s tim $to vi Njemu druge
ravnim smatrate! Ja okrecem lice svoje, kao pravi
vjernik, prema Onome koji je nebesa i Zemlju

stvorio, ja nisam od onih koji Njemu druge ravnim

smatraju!” (El-En‘am, 76-79)

Hazreti Ibrahim je argumentom odbojnosti
fitreta prema manjkavosti negirao bozanstvenost
svemu drugom osim Bogu, a argumentacijom
o ljubavi za izvorom dokazao je boZanstvenost
Boga. Obje ove argumentacije sadrzane su u
izrijeku tevhida: La illake illallah.

Mala premisa ove argumentacije bi glasila:
nije moguce da izvor i korijen neke stvari bude
predmetom mrznje jednog njegovog ogranka.
Ustvari, vrijedi obrnuto, zahtjev fitreta je da se
ogranak vraca s ljubavlju i Zudnjom ka svom izvo-
ru. Takoder, jasno je da fitret ne voli manjkavost.

Zalazak i nestajanje stvari je manjkavost, jer
to je pokazatelj da ona nije svugdje prisutna i
stalno je okrenuta prema jednog strani.

Prema tome, hazreti Ibrahim putem izuzi-
majuce dedukcije odbacuje bozanstva zvijezda
na sljededi nacin.

Da su zvijezde osnova i ishodiste, bile bi vo-
ljene. Medutim, one nisu voljene, stoga nisu ni
ishodiste. Drugim rije¢ima, da su zvijezde is-
hodista, bile bi voljene, ali nisu voljene, nego su
% Sahabadi, Mirza Muhammed Ali, Rasabatul-bihar, str. 428.

29 Ibidem, 432.
30 Tbidem, str. 455.



premet mrznje, §to znaci da nisu ni ishodista.
Potom hazreti Ibrahim postojanje Boga doka-
zuje argumentom ljubavi prema ishodistu tako
§to “ja u svom bicu nalazim potpunu posvece-
nost i ljubav ka savrSenstvu i ovo dvoje pripa-
da samo onome koji je stvorio mene i nebesa i
Zemlju i ishodiste je svih nas”.!

Mulla Sadraova

opservacija argumenta fitreta

Prema misljenju Mulla Sadre, najbolji vid
spoznaje Uzvisenog Boga jest neposredno od-
nosno prisutno znanje koje se opet razlikuje
od ¢ovjeka do Covjeka ovisno o njegovom egzi-
stencijalnom kapacitetu. Opéenito gledano, tri
su vida prisutnog znanja. Prvi vid — prisutno
znanje stvari o samoj sebi, kao u slucaju zna-
nja duse o svojoj biti, §to je ustvari jedna te ista
stvar; ili znanje Uzvisenog Boga o Svojoj zbi-
Iji, $to je sama Njegova Bit. Drugi vid - prisut-
no znanje uzroka o posljedici. Primjer toga je
Bozije znanje o stvorenjima koje On potpuno
egzistencionalno obujmljuje. 7reci vid — pri-
sutno znanje posljedice o uzroku koje je ujed-
no najslabiji vid prisutnog znanja. Sukladno
ovome, s obzirom na to da je ¢ovjek jedan od
aspekata Nuznog bica i da o svom Stvoritelju
ima tracak prisutnog znanja u veli¢ini svojih
egzistencijalnih sposobnosti, ovo znanje nje-
mu je dato zajedno s njegovom egzistencijom.
Uvijek izmedu darovaoca i primaoca postoji
egzistencijalna povezanost i korelacija, te tako
kad god primalac posmatra svoju bit, istovre-
meno posmatra i svoju ovisnost i povezanost s
Darovaocem. Dakle, prisutno znanje posljedice
o uzroku (primaoca o Daraovaocu) dato je po-
sljedici od Apsolutnog Darovaoca zajedno sa
stvaranjem tog uzroka. Koliko god da ljudi, s
jedne strane, ne mogu potpuno percipirati Da-
rovaoca zbog jacine Njegove svjetlosti, toliko
Ga, s druge strane, mogu spoznati u veli¢ini
svojih moguénosti.

Prema tome, ¢ovjek je posljedica, odnosno
Bozije stvorenje i svaka posljedica ima prisutno
znanje o svom uzroku. Dakle, ¢ovjek ima pri-
sutno znanje o Bogu i ovo znanje i vizija Boga
usadena je u njegov fitret.*
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Tabatahaijeva opservacija argumenta fitreta

Allame Tabatabaji, r.a., kod tumacenja 53.
ajeta sure En-Nah/ argumentaciju fitreta zasni-
va na osjecaju potrebe i tvrdnji da je taj osjecaj
korelativna stvar.

Allame Tabatabaji: “Koliko god da ¢ovjek nije
religiozan i ne vjeruje u Boga, ipak kad zapadne
u teske nedace i okrene se svom bicu i savjesti,
nadi ¢e da mu nada nije u potpunosti nestala i
srce se jo$ veze za neku stvar. Nije mogude da
nada postoji u ¢ovjeku a da ne postoji osoba pre-
ma kojoj gaji tu nadu. Dakle, samo postojanje
nade dokaz je postojanja i osobe za koju tu nadu
veze. Takoder, svako stanje Covjeka koje podra-
zumijeva odredenu povezanost, suodnos, poput
ljubavi, mrznje, volje, odvratnosti, privlacenja i
sli¢no, nije moguce bez postojanja druge strane
u vanjskom svijetu. Dakle, ukoliko u vanjskom
svijetu ne bude predmeta Zelje, Zudnje, volje i
privla¢nosti, utoliko nije moguce da se desi lju-
bav, volja i privlacenje. Ovo vrijedi za sve §to nije
liseno odnosa i korelacije.

Uglavnom, ¢im se ¢ovjek nade u nevoljama
i u sebi prepozna nadu, uprkos tome $tu su svi
materijalni uzroci prekinuti, to je dokaz da po-
stoji uzrok iznad tih uzroka koji ne mogu veli-
ke nedace izbrisati. To je uzrok kojem strada-
nje, zaborav i nemar ne mogu nista. To je zbilja
koju ¢ovjek nalazi u svom bicu i fitret je svjestan
toga, koliko god da ¢ovjeka prema tome ucine
nemarnim izvanjski uzroci i zaokupiraju ga ma-
terijalna dobra.”

U djelu Usil-e felsofe we rawes-e realism Alla-
me Tabatabaji argument fitreta prezentira u for-
mi zakona kauzaliteta i pritom kaze: “Ono $to
je potpuno jasno jeste da, otkad postoji pisana
historija i ono o ¢emu nauka u svojim istraziva-
njima prethistorije govori, ¢ovjek nikad nije nasao
smiraj glede pitanja kauzaliteta. Stalno je pro-
pitivao i istrazivao to pitanje. Stalno je prisutna
borba u njegovom prihvatanju ili odbacivanju.
Ako dokazivanje principa kauzaliteta ne bismo
smatrali pitanjem koje se odnosi na Covjekov
fitret (a on to jest), osnovna tema o Stvoritelju

31 Ibidem.

2 Mulla Sadra, E/-Hikmetu el-mutelije fil-asfir el-aqlije
el-erbee, sv. 1, str. 37-38.

3% Tabatabaji, Muhammed Husejn, E/-Mizan, sv. 12, str. 272.
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Kreacije i dalje je fitretska, jer covjek Kreaciju,
unato¢ Njezinoj sloZenosti, vidi kao jedno i zeli
shvatiti da li uzrok kojeg svojim fitretskim instin-
ktom potvrduje za svaku pojedina¢nu pojavu u
Kreaciji postoji i za cijelu Kreaciju kao cjelina.”*

U ovom objasnjenju Allame Tabatabaji fi-
tretsko vjerovanje Covjeka u osnovu uzro¢nosti
zbog principa korelativnosti uzima kao sredstvo
u dokazivanju Uzroka svih uzroka.

Motahharijeva opservacija argumenta fitreta

Morteza Motahhari nudi dva pojasnjenja
argumenta fitreta i fitretske Covjekove paznje
prema Bogu. Ovom prilikom zbog ogranice-
nosti prostora navest ¢emo jedno pojasnjenje u
kojem se Motahhari poziva na princip kauzali-
teta. On smatra da Covjek trazi Boga zbog toga
§to njegovim bicem vlada princip kauzaliteta.
Motahhari kaze: “Coviek je stalno u potrazi za
uzrocima pojava i ta ga potraga dovodi do isho-
dista svih uzroka. Da ¢ovjek nema motivaciju da
otkrije uzroke i da stigne do uzroka svih uzroka,
u suceljenju s vanjskim pojavama bio bi ravno-
dusan i indolentan. Medutim, pitanje je sljede-
Ce: §ta je to §to Covjeka potice na trazenje uzro-
ka neke vanjske pojave kad je primijeti? Zar nije
tako da se i Zivotinja suocava s tom pojavom, ali
ona nema tih pitanja.

Ono sto Covjeka tjera da propituje uzrok neke
pojave jest osjecaj unutar njegova bi¢a da svaka
pojava ima potrebu za uzrokom. I neizbjezno
mu se namece pitanje da li i taj uzrok kao pojava
mora imati svoj uzrok. Tako se Covjeku namece
pitanje da li svi ti uzroci imaju jedno ishodiste,
jedan uzrok koji sam nema potrebu za uzrokom?
Ovo je ¢isto fitretska stvar.”

Fitretsko znanje o Bogu spomenuto

u kur'anskim ajetima

Osim racionalne spoznaje Boga, to jest spo-
znaje na temeljima argumentacije kojom, posma-
trajudi stvorenja i oslanjajuci se na razum, ovjek
34 Tabatabaji, Muhammed Husejn, Usil-e felsofe we rawes-e

redlism, fusnote Morteza Motahhari, sv. 5, str. 38-40.
3 Motahhari, Morteza, Fitret, str. 68-69.

dolazi do spoznaje Stvoritelja, on ima i sr¢anu
spoznaju o Bogu koja se ostvaruje bez pomodi
razuma i posmatranja stvorenja. Ova spoznaja
svoje korijene ima u svjetovima prije ovog svi-
jeta. Gospodar je sakupio sve ljude u svijetu koji
se nekad naziva Svijetom zerra ili Svijetom dusa
i tu im Se predstavio bez posrednistva. Nakon
Svoga predstavljanja i osvjedocenja dusa u Nje-
govo postojanje, On je od dusa iznudio njihovu
potvrdu o Njegovom Gospodstvu. Ta spoznaja
koja podrazumijeva i vjerovanje u tevhid utkana
je ¢ovjekovu dusu, odnosno fitret. Takav ¢ovjek s
priznanjem o Bozijoj jednoéi dolazi na ovaj svi-
jet i njegov prvi odnos s Bogom je upravo ova
sr¢ana spoznaja o Njemu ili, kako ¢e neki redi,
ideja o Njemu.

Prije nego §to pristupimo kur’anskim ajeti-
ma o fitretskom znanju o Bogu, neophodno je
navesti kratko racionalnu argumentaciju koja
¢e nas pomo¢i u razumijevanju nastavka teksta.

a) Covjek je nematerijalno bice.

b) Svako nematerijalno bice izravno i bez
procesa stjecanja znanja poznaje svoga
Stvoritelja.

Zakljucak: ¢ovjek poznaje Boga po svojoj
prirodi (fitretu).

U Kur’anu ¢&itamo:
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1 kad je Gospodar tvoj iz kicmi Ademovih sinova
izveo potomstvo njihovo i zatraZio od njih da
posvjedoce protiv sebe: “Zar Ja nisam Gospodar
vas?”— oni su odgovarali: ‘Jesi, mi svjedocimo”— i
to zato da na Sudnjem danu ne reknete: “Mi o
ovome nista nismo znali’, ili da ne reknete: “Nasi
preci su prije nas druge Allahu ravnim smatrali, a
mi smo pokoljenge postije njih. Zar ces nas kazniti
za ono $to su lazljivei cinili?” (El-Araf, 172-173)

U vezi s ovim ajetima vodene su brojne rasprave.
Medutim, ono §to je jasno kod njih a predmetom
je naSeg istrazivanja jest ¢injenica da UzviSeni Bog,
da bi upotpunio Svoj dokaz prema ljudima, od njih



je iznudio priznanje i zavjet o Svom Gospodstvu.
Uvidom u predaje moguce je ove ajete zajedno s
ajetom o fitretu (Ram, 30) uzeti kao dokaz o uro-
denoj tevhidskoj prirodi ¢ovjeka.

Zorare prenosi od je Imam Sadik ovaj ajet
protumacio u znacenju da je spoznaja poloze-
na u srca ljudi.
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...unjihovim srcima je ustanovljena spoznaja...

A Imam Bakir je tumacedi ajet o fitretu rekao:

“Stvorio ih je na spoznaji da je On njihov

Gospodar.”

Ajeti koji ukazuju na covjekovu

svjesnost o Bogu u teskim situacijama

Kako smo prethodno istaknuli, jedna od ka-
rakteristika fitretskih djelovanja je njegovo unu-
tarnje iskustvo. Fitretska djelovanja postoje kod
svih ljudi. Ako neko kaze ja to ne nalazim kod
sebe, on je nemaran, a ne neznalica. Njega treba
osvijestiti, probuditi i otkloniti mu nedomumice.
Ovo vrijedi i za fitretsko znanje o Bogu. To zna-
nje u posebnim okolnostima biva aktuelizirano.
Okupiranost ovim svijetom, njegovim poslovi-
ma i ljepotama, ogranicenost tijelom sve su to
zastori koji sprecavaju da ono postane aktuelno
i razvije se. Kad ¢ovjek prekine vezu s ovim po-
slovima, bilo svojom voljom ili prisilno, on jasno
nade Boga Uzvisenog. Jedan od tih sluc¢ajeva je
kad se ¢ovjek nade u okolnostima u kojima iz-
gubi nadu u sve materijalne uzroke. Kad se nade
bez oslonca i u beznadu. Tad se uklanjaju zastori
s fitretske okrenutosti ka Bogu i njegova egzi-
stencijalna veza s Uzvisenom Biti postaje jasna.*®

U Kur’anu se na viSe mjesta navode primjeri
o tome da kad Covjek prekine vezanost za ma-
terijalne uzroke, kao rezultat toga probudi se fi-
tret. Neki od tih slucajeva su sljededi:
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Kad se u lade ukrcaju, iskreno se mole Allahu, a kad

ih On do kopna dovede, odjednom druge Njemu
ravnim smatraju. (El-Ankebit, 65)
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Allame Tabatabaji kaze: “Ovaj ajet jasno go-
vori o tome da je nepatvorena iskonska priroda
(fitret) nevjernika kao i kod ostalih ljudi na tevhi-
du i potvrduju ga ako budu upitani za stvoritelja
nebesa i Zemlje. Ako je njihov Stvoritelj Allah,
tad je i njihov Upravitelj Allah, jer upravljanje
nije odvojivo od stvaranja. Onaj prema Kojem
su svi strahovi i nade, On je i obozavani Koji
nema sudruga. Tim slijedom oni nesvjesno pri-
znaju Boziju jednoc¢u.”’

Sljedeca dva ajeta nose istu poruku:
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A kad ih talas, kao oblak, prekrije, mole se Allabu
iskreno Mu vjeru ispovijedajuci; a éim ih On do
kopna dovede, samo Mu neki zahvalni ostaju. A
dokaze Nase samo izdajnik, nezahvalnik porice.

(Lugman, 32)
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Od Allaha je svaka blagodat koju uzivate, a cim
vas nevolja kakva zadesi, opet od Njega glasno
pomaoc tragite. (En-Nahl, 53)%

Sljededi ajet kao i prethodni govore o vjero-
vanju u Boziju jednocu koje se nalazi u prirodi
svakog Covjeka.
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Reci: “Kazite vi meni, ako istinu govorite, kad
bi vam dosla Allahova kazna ili vas iznenadio
Smak svijeta, da li biste ikoga drugog osim Allaha
priznavali?” Njega biste samo molili da, ako
hoce, otkloni od vas ono za sto ste Ga molili, a ne
bi vam ni na um pali oni koje ste Mu ravnim

smatrali. (ElI-En‘am, 40-41)

% Medzlisi, Muhammed Bagqir, Bihdrul-enwar, sv. 3, str. 280,
hadis 16.

37 Ibidem, hadis 13.

%8 Misbah Jazdi, Muhammed Taqi, Mairef~e Kur'an, sv. 1, str. 29.

¥ Dzewadi Amoli, Abdullah, Dab magale piramun-e Mabd’a

we Ma'ad, str. 75-76.

Tabatabaijevo pojasnjenje ovog ajeta prethodno smo naveli.
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Svi ovi i drugi ajeti, pa i sljedeéi, ukazuju na
to da se ljudska priroda, odnosno fitret u neda-
¢ama budi. Navodenje slucajeva kakvi su smrt
i opasnosti na moru samo su primjeri principa
koji Vrijedi u svim sli¢nim okolnostima.
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Reci: “Ko vas iz strahota na kopnu i moru iz-
bavlja kad mu se i javno i tajno ponizno molite:
Ako nas On iz ovoga izbavi, sigurno cemo biti
zahvalni!” (El-En'am, 63)

U onom poznatom kazivanju prenosilac se
obra¢a Imamu Sadiku: “Raspravljali smo o po-
stojanju Boga i to nas je ostavilo zbunjenim.
Uputi nas o tome.” Imam Sadik rece: “Jesi li
putovao brodom?” Prenosilac rece: “Da.” Imam

Sadik rece: “Da li ti se ikad desilo da tvoj brod

potone i ti se nade§ medu valovima bez spasa?”

Prenosilac rece: “Da.” Imam Sadik rece: “Da
li je u tom trenutku tvoje srce postalo svjesno
nekoga ko je mocan da te spasi?” Prenosilac
rece: “Da. Srce mi se vezalo za to bi¢e koje me
moze spasiti.” Imam Sadik rece: “To bice je
Bog Koji kad drugog spasitelja nema, mocan
je da te spasi.”*
S 53 gl 5 s 2l B 236
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Otkreni lice svoje ti, kao vjernik prawvi, Cistoj vjeri,
Allahovaj prirodi, prema kojoj On ljude stvori! —
Nema promjene uAllahovu stvaranju! (Rim,30)
Ovaj ajet je potpuno jasan u tome da je
obozavanje jednog Boga kao vjera dio ¢ovje-
kovog stvaranja.*

Ajeti koji prenose razgovor s mnogoboscima
u vezi sa Stvoriteljem pokazatelji su

fitretskog vjerovanja u Boga

Sljededi ajeti su toliko jasni u poruci da ¢ak i
mnogobosci i nevjernici, i uprkos svem porica-
nju, priznaju postojanje Uzvisenog Boga.

“ Sejh Saduq, E#-Tewhid, str. 231.
# Tabatabaji, Muhammed Husejn, E/~-Mizain, sv. 8, str. 299.
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A da ib upitas: “Ko je stvorio nebesa i Zemlju?”—

sigurno birekli: Allah!”— a ti reci: “Huvaljen neka je
Allah!”— samo sto vecina njib ne zna. (Lugman,25)
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A ako ih zapitas ko ih je stvorio, sigurno ce reci:

Allah!” (Ez-Zubruf, 87)
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A da ib upitas: “Ko je nebesa i Zemlju stvorio i
ko je Sunce i Mjesec potcinio?” — sigurno bi rekli:
Allah!” Pa kamo se onda odmecu? (El~Ankebiit,61)
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A ako ib upitas: “Ko s neba kisu spusta i njome mr-

tvu zemlju oZivijava?”— sigurno ce reci: Allah!™~a
ti reci: “Hvala Allahu!” (El-Ankebit, 63)
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Upitaj: “Ko je Gaspadar sedam nebesa i ko je
Gospodar svemira velicanstvenog?” Odgovorit

ce: Allah!” (El-Mu'minin, 86-87)

Ajeti 0 opominjanju

Kur’an i sebe i Poslanika, s.a.v.a., opisuje istom
osobinom, a to je da su oboje samo opominjaci
ljudskog roba. Tako u Kur’anu ¢itamo:
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Nikad! Kur'an je opomena, uistinu. (El-Mud-
dessir, 54)

eI
Pa, gpominji! Ti si samo opomingjac. (EI-Gasije,21)

U vezi s Poslanikovim, s.a.v.a., poloZajem opo-
minja¢a Dzewadi Amoli kaZe: “Poslanik je samo
opominja¢ svim ljudima, a to znaci da sve $to
govori ljudima, to u njihovim bi¢ima ve¢ postoji.
Poslanikova zadaca je samo da podsjeti na to ve¢



postojeée. Ovo nije ograniceno samo na sljedbe-
nike knjige, jer da vrijedi samo za njih, to ne bi
bio pokazatelj fitretske spoznaje kod svih ljudi.”*

Ajeti 0 zaboravu
Cani Kur’an ,%aie'

1 ne budite kao oni koji su zaboravili Allaha, pa
e On uéinio da sami sebe zaborave. (Hasr, 19)

Zaborav o kojem se govori u ovom ajetu
ukazuje na to da su nevjernici imali znanje o
Bogu, ali je njihovo poricanje, odnosno ne-
vjerstvo ucinilo da zaborave. Sli¢no ovom i
drugi ajeti koji govore o zaboravu nevjerni-
ka i mnogobozaca mogu biti potvrda o fitret-
skom znanju svih ljudi o Bogu, jer gdje god
ima govora o zaboravu, to znaci da je covjek
prvo nesto znao pa potom zaboravio. Takav
je i sljedeci ajet:
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Zaboravijaju Allaha, pa je i On n]z/.) zaboravio.
(Et-Tewbe, 67)

Ajet o fitretskoj uputi

Osmi ajet sure Es-Sems jedan je od onih ajeta
koji zaokupljaju posebnu paznju iz vise razloga,
medutim, on nas ovom prilikom zanima samo
u kontekstu nase teme. Ajet glasi:

13455 ) 42 \.;,;g.\b

Pa joj put dobra i put zla s/]fvatl]wzm ucinio.
(Es-Sems, 8)

Ajet jasno aludira na fitretsku uputu putem
koje ¢ovjek percipira dobro i zlo. Znanje o putu
dobra i zla je polozeno u ¢ovjekovo bice i ¢ini
njegovu prirodu i fitretsku spoznaju.

Fitretsko znanje o Bogu u predajama

U predajama nalazimo brojna tumacenja fitreta.
Svako od tih tumacenja uzima u obzir poseban
aspekt fitreta, s tim da se vecina njih ipak odnosi
na osnovna i najvaznija islamska naucavanja u
podrugju vijerovanja kakva su naucavanja o Bogu,

IKOMPARACIJA REZULTATA FILOZOFSKE METODE | ISLAMSKIH UCENJA

tevhidu i vjerovjesnistvu. Islamski nauk je veo-
ma jasan kad kaze da je Covjek stvoren s nekim
vidom spoznaje o postojanju Boga. U nastavku
se osvrnimo na neke od tih predaja.

Bog je ljude stvorio

na spoznaji njihova Gospodara
Imam Bakir prenosi poznatu predaju od Po-
slanika, s.a.v.a.:
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“Svako dijete se rada s iskonskom prirodom (u
islamu), a roditelji ga onda udine ili jevrejom,
ili kr§¢aninom, ili vatropoklonikom.”**

U drugoj predaji nakon $to navodi prvi dio
hadisa: “Svako dijete se rada s iskonskom priro-
dom - fitretom”, tumace¢i ga, Imam Bakir dodaje:
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“To je spoznaja da je Allah, dz.3., njegov
Stvoritelj, kao $to i kaze Boziji govor: 4 da ih

upitas: “Ko je stvorio nebesa i Zemlju?”— sigurno

bi rekli: ‘Allah!™

Imam Ali ujednoj dovi obraca se Bogu Uzvi-
Senom rije¢ima:

e el e
“O Stvoritelju dusa u izvornoj naravi njihovoj
(fitretu)!™e

Imam Sadik je u vezi s nacelnoscu fitreta rekao:
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“Allah, dz.3., je stvorio sve ljude na iskonskoj
prirodi - fitretu.”’

Ove predaje su veoma jasne i ne ostavlja-
ju nikakvu sumnju da su svi ljudi stvoreni sa

# Dzewadi Amoli, Abdullah, Fitret dar Kur'an, str. 72.

# Sejh Sadug, Muhammed ibn Ali, Men la jebdurubu el- faqz/y,
sv. 2, str. 49; Sejh Sadag, Muhammed ibn Ali, Telui-serdc,
sv. 2, str. 376.

Sejh Sadiq, Muhammed ibn Ali, Et-Tewhid, str. 331

Ali ibn Ebi Talib, Staza rjecitosti, Govor 71, str. 76.

4 Kulejni, Muhammed, E/-Kafs, sv. 2, str. 72.
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spoznajom o Uzvisenom Bogu. Uopée nije mo-
guce pretpostaviti da covjek nema nikakve spo-
znaje o Bogu. Naravno, postojanje te spoznaje
ne znadi da ¢ovjek moze napredovati u spoznaji
bez odnosa s vjerovjesnicima a pritom postati
rob. Ustvari, bozanski ucitelji tu spoznaju treba
da probude i ozive i da ljude potom upoznaju s
njihovom zbiljom.

Imam Ali iskazujuéi hvalu Bogu Uzvise-
nom kaze:
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“Hvala Allahu Koji je Svoje robove nadahnuo
hvalom Njega i Koji ih je stvorio na spoznaji

1748

Njega!

Ista dova se prenosi i od Imama Reze.* U
dovi koja se prenosi od Imama Bakira i Imama
Sadika ucimo:
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“Moj Boze, srca si stvorio Svojom voljom, a
razume si stvorio na spoznaji Tebe!”

Imam Sadik prenosi da je hazreti Musa ibn
Imran pitao Boga Uzviéenog'
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“Moj Boze, koje je Tebi najvrednije djelo?”,
na sta Bog UzviSeni odgovori: “Ljubav prema
djeci, jer njihova priroda (fitret) je na tevhidu.
Stoga, ako ih usmrtim, Ja ih uvodim Svojom
milo§éu u Moj DZennet.”?

Ova predaja potpuno je saglasna sa sadrzajem
prethodnih predaja, a posebno s predajom: “Sva-
ko novorodence se rada u fitretu.” Zanimljivo u
ovoj predaji jest to da umrla malodobna djeca
odlaze u DZennet. Naravno, treba re¢i da postoje

* Kulejni, Muhammed, E/-Kafi, sv. 1, str. 139.

# Medzlisi, Muhammed Bagqir, E/-Bihar, sv. 4, str. 284.
50 Ibidem, sv. 95, str. 403.

1 Ibidem, sv. 104, str. 105.

52 Ibidem, sv. 60, str. 372.

53 Sejh Sadaq, E#-Tewhid, str. 35.

5 Kulejni, Muhammed, E/-~Kdf;, sv. 2, str.

i predaje koje govore o tome da ¢e djeca, malo-
umnici i obespravljeni biti ispitani na budué¢em
svijetu, ali to izlazi iz okvira nase rasprave.

Posredstvom fitretskog znanja o Bogu

dokaz Boziji biva potvrden

Imam Husejn u poznatoj dovi koju je ucio
na Dan Arefata u dijelu u kojem pojasnjava na-
¢in Bozijeg stvaranja kaze:

“Ucinio si Svoj dokaz spram mene obavezu-
jué¢im onda kad si me nadahnuo spoznajom
o Tebi!™?

Imam Reza kaZe:

G5 L 5l 5 45 e s A0
“Razumima se uoblicava spoznaja Njega, a
fitretom biva potvrden dokaz Njegov.”

Imam Reza ovdje vrlo jasno pojasnjava ulogu
razuma i fitreta. Razumom se spoznaje Bog, a
fitretom se upotpunjuje Boziji dokaz spram ljudi.
Iz vjerskih tekstova vrlo jasno se da shvatiti da
je razum najvazniji, ustvari jedinstven Boziji
dokaz spram ljudi. Medutim, u ovoj predaji i
uz spomen razuma fitret se predstavlja kao Bo-
ziji dokaz. Iz ovoga mozemo shvatiti: da Uzvi-
Seni Bog nije Sebe predstavio Covjeku i da ga
nije stvorio na fitretu koji podrazumijeva zna-
nje o Bogu, razum po sebi ne bi bio dovoljan u
spoznaji. Posredstvom svjetlosti fitreta razum
Covjeka vodi ka postivanju Njegovih zakona i
poniznosti i robovanju Njemu. Dakle, da Uzvi-
seni Bog nije Sebe predstavio ¢ovjeku, on Ga
nikad ne bi mogao spoznati.

Iskonsko znanje

0 Bozijoj jednoci u predajama

Jedan od primjera fitretskih vjerovanja je tev-
hid, odnosno vjerovanje u Boziju jednoéu. Tako
Imam Sadik u vezi s ajetom: Allahovoj prirodi,
prema kojoj On ljude stvori! (Rim, 30), objasnja-
va da se misli na vjerovanje u Boziju jednocu.*

Imam Ali ocitovanje /a illabe illallah (nema
boga osim Allaha) tumaci kao fitret:
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“Ocitovanje ihlasa (vjerovanje u Boziju jedno¢u)
je fitret (iskonska priroda ¢ovjeka).”
U jednoj dovi Imam Sadik ugi:
1 iadlade & ol S SO

“Boze, tako Ti Tvoga tevhida na kojemu si

stvorio razume!”®

Glede odnosa spoznaje Boga i Bozije jednoce
treba re¢i da u predajama ove dvije spoznaje nisu
odvojeno razmatrane na nacin da trebaju zasebne
dokaze. Zapravo, stvaranje ljudi na iskonskoj pri-
rodi obuhvata i znanje o Bozijoj jedno¢i. Zato vi-
dimo da Imam Bakir kod tumacenja ajeta: Okreni
lice svoje ti, kao vjernik pravi, cistoj vjeri, Allahovoj
prirodi, prema kojoj On ljude stvori, rekao:

OTSPUPE PR RV LIPS
“Bog je ljude stvorio na tevhidu kada su

ljudi prihvatili zavjet na spoznaju da je On
njihov Gospodar.™’

Brojne su predaje koje ukazuju na to, ali mi
¢emo se ovdje zadovoljiti samo nekim primje-
rima dovoljnim da se ukaze na osnovno pitanje.

Smisao dolaska vjerovjesnika je budenje i
podsjecanje fitreta na spoznaju Boga

Prenosi se u Szazi rjecitosti da je Imam Ali rekao:
S ke saf ;\;?ﬁ 23 e BBl BRON
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“Iz potomstva njegova UzviSeni je izabrao
vierovjesnike i uzeo jamstvo njihovo za objavu
Svoju i za nosenje poruke BoZije kao obavezu

5
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gejh Saduq, Muhammed, E/-Fagib, sv. 2, str. 205; isti iskaz
se nalazi i u Stazi rjecitosti u prijevodu na bosanski jezik u
govoru 109. na str. 102. gdje je preveden kao: “...I o¢itovanje
predanosti, jer je to izvorna narav prava.” Dakle, o s-| &.5 je
preveden s “o¢itovanje predanosti”. Smatram da je s obzirom
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njihovu. Tokom vremena mnogi su ljudi izne-
vjerili povjerenje Bozije, zanemarili pravo
Njegovo i pomijesali utvare zajedno s Njim.
Sejtan ih je odvratio od poznavanja Njega i
drzao ih daleko od sluzenja Njemu. Onda im
je Allah uputio poslanike Svoje i niz vierovje-
snika Svojih da bi ispunili prisegu Stvaranja
Prvotnog, da bi ih podsjetili na dar Njegov
zaboravljeni, da bi ih potakli poucavanjem, da
bi im otkrili skrivena svjetla spoznaje, da biim
pokazali znake svemodi Njegove.”*®

Imam Ali u ovom govoru pojasnjava filozofiju
slanja vjerovjesnika u nizu. U nekim periodima,
nakon $to prode mnogo vremena i usljed nedo-
stupnosti Bozijih ljudi, bozanska ucenja toliko
izblijede i na kraju potpuno bivaju zaboravljena,
pa Covjek zivi kao da nikad nije imao kontakt s
vjerovjesnicima i boZanskim uciteljima. Rezultat
toga je da je Boga u potpunosti zaboravio. Jasno
je da Bog, ako Zeli kazniti te ljude zbog njihovih
djela, mora prvo poslati ucitelje koji ¢e ih izba-
viti iz zaborava i pojasniti im njihove obaveze.

Nekad je i tako da pobozni vjernik koji je
stalno zaokupljen ibadetom Bogu, s vremenom,
usljed nevjernickog i mnogobozackog okruzenja i
izlozenosti Sejtanskim dosaptavanjima, robovanje
Bogu zamijeni robovanjem Njegovim stvorenjima.

Uzviseni Bog zbog ovakvih ljudi stalno u nizu
salje Svoje vierovjesnike da podsjete ljude na ispu-
njenje zavjeta koji su prihvatili. Takoder, vierovjesnici
ljude podsjecaju na spoznaju Boga koju su zaboravili.

Ovaj govor Imama Alija kazuje da vjerovje-
snici kod ljudi Zele oziviti iskonsku prirodu koja
je u njih polozena i po kojoj ih je Uzviseni Bog
stvorio, a to je tevhid, robovanje samo Njemu
jedinome i spoznaja Njega.

Zakljucak

Prvi koji govori o ljudskoj nepatvorenoj, iskon-
skoj prirodi - prirodi u koju je utkana ideja o
Bogu prije nego $to je ¢ovjek dosao na ovaj svi-
jet — jest Kur'an. U jeziku Kur’ana to je fitret. U
islamskim predajama to pitanje se razraduje dalje

na tumacenja iste sintagme u drugim predajama ispravno
prevesti: “...Ocitovanjem vjerovanja u BoZiju jednocu.”

56 Medzlisi, Muhammed Bagir, E/-Bibar, sv. 94, str. 275.

57 Sejh Saduaq, Muhammed, Er-Tewbid, str. 330.

8 Ali ibn Ebi Talib, Staza rjecitosti, Govor 1, str. 53.
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i otkrivaju se razli¢ite dimenzije i aspekti fitreta.
Ukratko govore¢i, osnovna poruka tih predaja a
iracionalne analize glasi: da nema fitreta, Covjek,
s jedne strane, ne bio imao osnovu niti polaznu
tacku da spozna Boga, a s druge strane, Bog ne
bi imao dokaz prema njemu.

I uprkos velikoj vaznosti ovog pitanja, tek u
novije vrijeme u filozofiji, i to u 8koli transcen-
dentalne teozofije Mulla Sadre, argument fitreta
o postojanju Boga dobija mjesto koje mu pri-
pada. Upravo zbog razli¢itih dimenzija fitreta, u
filozofiji postoje i razli¢ite interpretacije i dokazi

o postojanju Boga koji se pozivaju na fitret.

Nakon uvida u sve tri interpretacije fitreta -
filozije, Kur’ana i predaje — mozemo zakljuciti
da rezultati koji nude ova tri izvora spoznaje nisu
oprecni; StaviSe, oni su saglasni i u nekim stva-
rima nadopunjuju jedni druge sukladno speci-
ficnostima svoje metode i jezika.

U islamskom nauku nije ni o¢ekivati da ova
tri izvora spoznaje budu u kontradikeiji i koli-
ziji jer svi oni dolaze iz jednog izvora i dati su
Covjeku na raspolaganje da se usavrsava na svom
putu stjecanja znanja.
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Abstract

The argument of fitrat for the existence of God in the transcendent
philosophy, Qur'an and traditions

Amar Imamovic

In philosophy, there are numerous arguments for the existence of God which differ in signi-
ficance, while each of these arguments having its advantages and disadvantages. The argu-
ment of fitrat for the existence of God has only recently received the attention that it deser-
ves in philosophy because of its significance. The paper discusses that topic.

The paper has been designed in a way that the first chapter is dedicated to the philosop-
hical analysis of the argument of fitrat, which follows Mulla Sadra’s philosophy. The second
chapter gives an overview of the Qur’anic view of fitrat and its being an argument for the
existence of God. In the third chapter we cite the traditions that even further elaborate the
Qur’anic teachings of the matter.

The paper aims to ultimately show that these three sources of human knowledge do not
contradict each other in their results, in this case regarding fitrat, but are compatible and
complementary to each other.

Keywords: fitrat, soul, the argument of fitrat, transcendent philosophy, Qur’an, traditions
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