DZzafer Zarean
Irfan — kratki historijat i
0SnovNI Pojmovi

Sazetak

Ovaj rad nas u kratkim crtama upoznaje s irfanom (gnozom)
kao Skolom misljenja, ali i s pogledom arifa (gnostika) na ovaj
svijet opcenito, predotavajuci nam ujedno osnovnu temu ove
intelektualne tradicije, a to je bitak.

Nakon uvoda i definiranja pojma irfana, autor se kratko
osvrce na razvojnu putanju ove intelektualne forme sufizma
od prvog stoljeca po Hidzri pa sve do danas, a zatim sazeto
govori o dva vida irfana, praktitcnom i teorijskom, te nas upo-
znaje s nekoliko razina prakticnog irfana i njegovim osnov-
nim pojmovima.

Kljucne rijeci: Irfan, dusa, prosvjetljenje (iluminacija), otkrove-
nje (reveleacija), Istina, Ibn Arebi, gnoza, spoznaja
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Dusa je na ovom svijetu samo “haber”
Ona je veca koliko je veci “haber’.

Ljudska dusa je visa od Zivotingske
Jer od svih ima vise “habera”!

Svijest, teznja za znanjem, razum i mo¢ raz-
misljanja primordijalne su ¢ovjekove odlike po-
mocu kojih se moze uzdiéi s razine materijalnog
i osjetilnog svijeta na razinu uzvisenog svijeta
intelekta. Upravo zbog tih odlika, ovjek je od
samog dolaska na ovaj svijet tezio ka znanju i
spoznaji. Osim tih odlika postoji jos$ jedna, koja
Covjeka moze uzdiéi do beskrajnosti, a ona je
izre¢ena u sljede¢em Mevlaninom stihu:
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T sebe ogranicavas izmedu proslosti i buducnosti

Jer si zarobljen tijelom, a udaljen od dubovnosti

Gore i dolje, prije i poslije, svojstva su tijela,

A dusa tvoja beskrajnoscu je obasjana.?

Cuda ovoga svijeta uvijek su zaokupljala pa-
znju razumom obdarenih. Otkad postoji ovaj
svijet? Dokad ¢e trajati? Gdje je njegov kraj?
Mozemo li spoznati taj svijet? Kako to da neke
zemaljske/prirodne zakonitosti ne vaze uvijek
za sve? Kako vatra, koja izgara sve i svakoga,
nije spalila Ibrahima, a.s.?® Kako je Jakub, a.s.,
mogao osjetiti miris Jusufove kosulje iz dale-
kog Egipta?* Kako je kit, koji guta i unistava sve

red sobom, spasio Junusa, a.s.>’ Ko je covijek za
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1 Mevlana Dzelaluddin Rumi, Mesnevija, sv. 2, dio 95. Vise
o tome: Muhammed Taqi Dza‘feri, Mudz am asar, sv. 5,
str. 488.

Ibidem, sv. 1, 98. dio.

Kur'an, 21:69.

Kur'an, 12:94.

Kur'an,37:145.

Ku'ran, 15:29.

Hazreti Ali Ibn Ebi Talib, Staza rjecitosti, str. 150.

U sljede¢im stihovima DzZelaluddin Rumi kazuje kako je
Ebu Se‘id obavijestio svoj narod da ¢e se roditi Ebu el-Ha-
san Harakani:
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kojeg Uzviseni kaze da mu je udahnuo od Svo-
ga ruha (duha)?® Kako je hazreti Muhammed,
s.a.v.a., osjetio bozanski miris iz pravca Jemena
od svog dobrog ashaba Uvejsa Karanija? Ka-
kav je odnos neba i Zemlje pa ucenik Poslani-
ka hazreti Alija kaze da bolje poznaje nebeske
puteve nego zemaljske?” Ove zbilje i mnoga
druga pitanja motiviraju ¢ovjeka da, uporedo s
istrazivanjem, stjecanjem znanja uobi¢ajenim
putem, spekulacijom i argumentiranjem, trazi
od Svemoguceg da ga uputi na put spoznaje.
Zahvaljujuéi takvoj spoznaji neko poput Uvejsa
Karanija vise nije samo zemaljsko bice.

U trecem stolje¢u, zahvaljujudi istoj spozna-
ji, Bajezid svojim nasljednicima donosi radosnu
vijest da ¢e se u petom stoljecu roditi Harakani
koji ¢e nastaviti njegov put.® A Ebu el-Hasan
Harakani probleme u nauci rjesava pomocu Ba-
jezida, koji je preselio na ahiret stotinu dvadeset
godina prije njegovog rodenja.’

Mulla Sadra Sirazi je traZio od jednog po-
tomka Bozijeg Poslanika, s.a.v.a., koji je ve¢ u
drugom stolje¢u po Hidzri preselio na ahiret,
pomo¢ za rjesavanje nerijesenih nauc¢nih pita-
nja sve dok nije dobio odgovor.™

Iz ovih spomenutih i bezbroj sli¢nih pri-
mjera te na osnovu mnogih kur’anskih ajeta
i hadisa, razumom obdareni su shvatili da je
¢ovjek potencijalno neogranicen bez obzi-
ra na ogranicenost svoga fizickog tijela i na
ovozemni Zivot te da on pripada uzvisenom
svijetu intelekta.
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Med’ asikom i Masukom nije zastor i zapreka,
sam si sebi zastor, Hafize, nek’se slomi tvoja ljuska™
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Rekao je da osjeca miris prijatelja
poglavara koji ce u to selo doci.
Poslije nekoliko godina ce se roditi
car koji ée na nebesima sebi sator dici.
Rekao je koliko je visok, kakve je boje i izgleda,
opisao je sve, i boju kose i 0blik lica.
9 Dzalal al-din Muhammad Molevi, Mesnevi, str. 565.1 Moham-
mad Takhi Dzafari, Mu'admae as'are Masnavi, sv. 10, str. 38.
10 Mulla Sadra, A/-Asfar, sv. 3, str. 312-313.
1 Hafiz Sirazi, Divan, str. 274.
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ZIVA BASTINA, br. 19., god. 6.
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ZIVA BASTINA, br. 19, god. 6.
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Oni su uvjereni da Covjek, samo zato $to se
zadovoljio niskim i bezvrijednim materijalnim
stvarima i ljepotama, ne moze komunicirati s
intelektualnim svijetom niti uzivati u njegovim
Cistim ljepotama i dobrima, ali ako odisti svoj
zivot od ovosvijetskih sklonosti i teznji, mo¢i ¢e
i na Zemlji vidjeti i osjetiti ljepotu svijeta inte-
lekta koju niko ne moze ni zamisliti.
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Onaj koji s 0vog svjeta ne bi htio pomaknut’,
da I bi ikad mogbo krocit’, istupit’ na Istine put?
Ljepota Tog Milog Bica nema vela ni koprene;
da Je ugledas — pusti neka se prasina s puta slegne.

Beskrajnost covjekove Zelje je uzrok da u po-
vijesti Covjecanstva postoje oni koji su, koristeci
znanja i otkrica prethodnika, Zudjeli za otkriva-
njem visih tajni svijeta.

Poslanik islama, neka je selam i salavat na
njega i njegovu Celjad, kao posljednji Boziji po-
slanik, na razini intelektualnog svijeta, sam po
sebi obuhvata sve atribute savrenstva. On je,
Bozijom voljom, put savrSenstva ¢ovjeka, koji je
poceo od hazreti Adema, a.s., upotpunio i bio
je zaduzen da pokaze ¢ovjeku put ka dosezanju
beskona¢nog. On je bodrio ¢ovjeka da se sto vise
trudi na putu uklanjanja zastora, na otkrivanju
tajni ovoga svijeta, otvaranju puteva ka savrsen-
stvu i, kona¢no, dostizanju polozaja smirene duse
(Lebll ,adl) kod Svemocénog.

Mnogi su u okrilju islama nastojali razlici-
tim putevima spoznati svijet bitka (ontologija),
odnosno spoznati njegovog Stvoritelja (teolo-
gija), spoznati ovaj svijet (kosmologija) i samog
Covjeka (antropologija), te spoznati bududi svi-
jet (eshatologija).

Rezultat njihovog truda je uoblicavanje razli-
¢itih naucnih vjerskih disciplina: kelama (teolo-
gija), islamske filozofije i gnoze (irfan).

Ovim esejom se Zeli ukratko definirati irfan kao
nau¢na ontoloska disciplina i kao ustrojen prakti¢ni
sistem usavr$avanja duse na putu ka Svemogucem.

12 Hafiz Sirazi, Divan, str. 146.

3 Nedzad Grabus, Vjera, znanje i spoznaja, IK Tugra, Saraje-
vo, 2014, str. 152.

1 Vige: Mirza Dzevade Maliki Tabrizi, Resaleje Legaullah, str.

Irfan kao nautna disciplina

Irfan je sinonim rije¢i ma'refa (3 2s) §to
znaci upoznati, shvatiti ili razumjeti, a kao
termin je nau¢na disciplina koja se bavi on-
tologijom, odnosno disciplina spoznaje bitka
putem irfanske spoznaje, spoznaje putem pro-
svjetljenja (iluminacija) i otkrovenja (revela-
cija), koja se stjece ¢is¢enjem duse, a konacni
cilj je razvijanje intelektualne moguénosti ¢o-
vjeka te njegovo usavr$avanje kao razumnog
nebeskog bica.

Arif (gnostik) racionalno spoznaje izvor
egzistencije (s1a.) kao uzrok svega $to postoji
u svijetu fizike i metafizike. Medutim, ne za-
dovoljava se time, nego se trudi da, ¢is¢enjem
duse i duhovnim asketizmom, otkloni sve za-
store i prepreke izmedu sebe i intelektualnog
svijeta i da se osvjedo¢i u ono §to je ljudima
nevidljivo (cuall).

Nedzad Grabus u svojoj knjizi Vjera, zna-
nje i spoznaja referirajuci se na Gazalija navodi:
“Spoznaja se ne postize samo valjanim i siste-
matiziranim dokazima i pravilnim i sredenim
govorom, nego nurom, svjetlos¢u kojom Uzvi-
Seni Bog obasjava ljudska prsa.”

Arif smatra ¢ovjeka sposobnim da spozna i
da dusom svojom vidi sve zbilje iz intelektual-
nog svijeta o ¢emu govori i Kur’an.

Arif sintagmu susret s Bogom koju susre-
¢emo u kur’anskim ajetima ne smatra meta-
forom,' nego smatra da ¢ovjekova dusa ima
potencijal da u sebi ostvari susret s Bogom,
da ona moze razvijati taj potencijal i dove-
sti ga do aktuelizacije zahvaljujuéi nau¢nom
i racionalnom putovanju, duhovnom vjer-
skom asketizmu uz izvrSavanje svih Serijat-
skih obaveza. Tad dusa postaje aktivni inte-
lekt, nakon §to je bila potencijalni, i postaje
ogledalo u kojemu se vrlo bistro i jasno zrcali
svijet bitka.

Henry Corbin o spoznaji arifa kaze: “To je
izvjesnost onoga koji iskusava stvar koju spo-
znaje, jer po njoj je ono $to se zbiljski desava
(haqq al-yaqin).”*

27; ova knjiga je dozivjela i svoje bosansko izdanje u izda-
vastvu Fondacije “Bastina duhovnosti”, Mostar, 2013.

15 Vise: Sadruddin Muhammad el-Sirazi, Esrar al-Ajat, str. 17.
1 Henry Corbin, Is/am u Iranu, sv. 2, str. 263.



Irfan kroz historiju

Povijest irfana, odnosno tesavvufa, prate-
¢i njegov pocetak i razvoj uporedo s povijeséu
muslimanskog drustva, mozemo podijeliti na
tri razdoblja.

Prvo razdoblje irfana pocinje od vremena
Poslanika, neka je selam na njega i na njegovu
Celjad, sve do vremena $ejhul-ekbera Ibn Are-
bija, odnosno do sedmog stolje¢a po Hidzri.
Drugo razdoblje po¢inje s Ibn Arebijem i traje
do Mulla Sadre Sirazija, a tre¢e od Mulla Sadre

i traje do danas.”

Prvo razdoblje irfana

Sadrzaji mnogih kur’anskih ajeta i hadisa nam
govore da je neupitna potpuna ezoterijska spo-
znaja Poslanika, neka je selam i salavat na njega
i njegovu Celjad, medutim i izreka hazreti Alije,
Poslanikovog u¢enika od malih nogu, kao i zi-
voti nekih ashaba, ukazuju na to da su i oni ve¢
tad imali uzviSene, transcendentne, ezoterijske
i duhovne spoznaje, naravno ne na istoj razini,
nego srazmjerno vlastitim moguénostima.

U prilog tome mozemo navesti neke kur’an-
ske ajete poput:

2o 5 Slpadl 5
Allah je svjetlo nebesa i Zemlje. (INur, 35)

s o AS L AN ot o) e
Onaj kome Allah ne da svjetlo nece svjetlo ni
imati. (Nur, 40)

Boziji Poslanik, neka je selam i salavat na
njega i njegovu Celjad, nije bio samo prenosi-
lac Objave. On ne samo da je razumio Kur’an
nego je i svojim bi¢em dozivio Kur’an i njego-
va znacenja.

Pod rije¢ju nur, $to znadi svijetlo, u navede-
nim ajetima ne misli se na ovo vidljivo svije-
tlo koje se po danu pojavljuje a navecer nestaje,
niti se misli na akcident koji zavisi od supstanci.
Nur je, kako to gnostici objasnjavaju, nedjeljiva

7 Vise: Sejjed Jedollah Jezdanpanah, Mabani va osule erfane
nazari, str. 29-60.

18 Vige: Sadruddin Sirazi Muhammad, Tafsir, sv. 4, str. 348.

1% Ibn Kesir, 7¢fsir, sv. 4, str. 10.

2 El-Sejjid el-Serif er-Radi, Staza rjecitosti, str. 176.
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zbilja koja je sama po sebi jasna i koja pojasnja-
va i druge zbilje, te zbog toga nema ni roda ni
vrsnih razlika... Ona je najjasnija zbilja (...) i do-
kaz svim stvarima.'®

Naravno, ta znacenja su jasna Poslaniku kao
bi¢u kojem je Allah, dz.3., spustio Objavu, a Po-
slanik je tome poducavao i druge u mjeri u kojoj
su to mogli spoznati.

Razgovor Poslanika, neka je selam na njega
i na njegovu ¢eljad, s ashabom Harisom je pri-
mjer postojanja ljudi koji su za vrijeme BozZijeg
Poslanika dosegli neke irfanske stepene.

Boziji Poslanik je upitao Harisa: “Kako si
osvanuo?” On je odgovorio: “Osvanuo sam kao
istinski vjernik (> Ls 5).” Poslanik rece: “Sva-
ka istina ima svoju sustinu. Sta je sustina tvoje
vijere?” Haris rece: “Vidim dzennetlije kako se
posjecuju i dZzehennemlije kako traze spas. Vi-
dim Ars svoga Gospodara.”

Poslanik mu na to rece: “I'i si, uistinu, vjernik.”
Zatim Poslanik nastavi: “On je rob ¢ije je srce
Allah obasjao vierom” (e Yo a3 41 )35 e 13s). 29

Takoder, u Stazi rjecitosti, u govorima i izre-
kama hazreti Alije, viSe puta nalazimo primjere
u kojima on govori o vjernicima koji ovim svje-
tlom vide i ¢uju intelektualni svijet i komunici-
raju s uzvisenim svijetom. U 220. govoru hazre-
ti Alija kaze: “Zaista je Allah hvaljen i uzvien
i u¢inio je da sje¢anje na Njega Cisti srca. Srca
zahvaljujuéi tome ¢uju nakon $to su bila gluha,
vide nakon §to su bila slijepa... U razdobljima i
vremenima u kojima nije bilo vjerovjesnika bilo
je ljudi kojima je Allah, uzviseni su darovi Nje-
govi, nadahnjivao umove njihove i govorio s nji-
ma kroz srca njihova.””

I dove, koje su ucili velikani vijere poput dova
Imama Zejnul-Abidina pokazuju nam da je sadr-
zaj irfana bio sastavni dio vjerskog pogleda, iako
ovaj sadrZaj jos nije bio sistematiziran kao nauka.

Sljededi tekst je dio Saputanja Imama Sedz-
dzada, mir s njim, u kojem moli Gospodara da ga
pocasti dolaskom Njemu, dosezanjem do Njega,
susretom s Njim, te slicne molbe koje ne mogu
biti shvacene bez ezoterijske spoznaje.
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ZIVA BASTINA, br. 19., god. 6.
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ZIVA BASTINA, br. 19, god. 6.
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Slava Tebi! Kako su uski putevi za onog koga

nisi uputio, kako je istina jasna za onog koga

si uputio na putu njegovom!

Boze moj, zato nam daj da putujemo putima
koji vode Tebi, 1 usmjeri nas putima najblizim
dosezanju Tebe (...) jer teznja moja odvojena je
od svega osim od Tebe, a Zelja moja okrenuta
je samo Tebi.

Ti si moj cilj, niko drugi; samo Tebi pripada
budenje moje i nesnenost moja. Susretanje Tebe
jeste radost oka moga, dostizanje Tebe Zelja
duse moje. Prema Tebi je ¢eznja moja, u ljubavi
za Tobom gorljiva Zudnja moja, u sklonosti
prema Tebi vruca Zelja moja. Zadovoljstvo Tvoje
moj je cilj, videnje Tebe potreba moja, blizina
"Tvoja htijenje moje, bliskost Tebi krajnja svrha
iskanja moga. U §ap¢u¢em moljenju Tebi jesu
odmor moj i olaksica moja. (...) Ne odvoji me
od Sebe 1 ne drzi me daleko od Sebe, o sre¢o
moja i vrtu moj, moj svijetu i sadasnji i bududi,

o Najmilosniji od milosnih.**

Spomenuti ajeti, hadisi te izreke koje nisu ni
kap u moru vjerskih irfanskih tekstova jasno nam
govore da islamski gnostici za gnozu i irfansku
spoznaju nisi imali potrebu za izvorima izvan
islama. Sasvim je nelogi¢no da se neko nalazi po-
red mora a da traga za vodom iz dalekih potoka.

Ako pogledamo u historiju, u prvom sto-
lje¢u po Hidzri ne spominju se osobe koje bi
bile poznate kao arifi, odnosno sufije. Me-
dutim, ve¢ u drugom stoljecu se susre¢emo
s imenom Ebu Hasima Sufija iz Kufe, a za-
tim s njegovim uc¢enikom Sufijanom Surijem.
Prije njih, u prvom stolje¢u, Hasan el-Ba-
sri, koji je roden 22. godine po Hidzri, iako
21 Imam Zejnul-Abidin, Sabifa, str. 243-244.

22 Morteza Motahhari, Kolijjate ulume eslami, str. 226.
2 Nasr Husein, Se hakime mosalman, str. 109.

nije bio poznat kao sufija ili arif, napisao je
knjigu Cuvati BoZije pravo () G i ii\c)),
a koja se, kako kaze profesor Mottahari, moze
smatrati prvom knjigom o tesavvufu.”

Bajezid Bistami (u.261.), DZunejd el-Bagdadi
(u.297.), Mensur Halladz (u. 309.), Ebul-Hasan
Harakani (u. 425.), Ebu Sejid Ebul-Hajer (u.
440.), Hadze Abdullah el-Ensari (u. 481.), Ebu
Hamid Muhammed el-Gazali (u. 505.), Ejnul
Kudat el-Hemedani (u. 533.), $ejh NedZmuddin
Kobra (u. 616.), $ejh Feriduddin Attar (u. 628.)
i Ibn el-Ferid el-Misri (u. 632.) neki su od naj-
poznatijih arifa do sedmog stoljeca po Hidzri,
odnosno u ovom prvom razdoblju irfana.

Medu spomenutim arifima iz ovog razdoblja
su i oni koji su ostavili iza sebe literaturu koja se
i danas koristi ili je ¢ak osnova za interpretaciju
misli drugih velikih arifa iz kasnijih razdoblja.

U neka od svojih djela arifi su pokusali preni-
jeti iinterpretirati svoje unutarnje osvjedocenje.
Zubdet al-hakaiki Tembidat od Ejnul-el-Kudat,
Mishah Al-Sariaod Ibn Ajjaza, Mesdiil el-Rubban
od Bajezida, A/-Kasdu ila Allah i jos deseci
knjiga i traktata od DZunejda el-Bagdadija, i
poznata svjetska knjiga Ihja al-‘ulum al-din od
El-Gazalija neka su od tih djela. Djela o irfa-
nu drugog razdoblja, koja se pojavljuje od Ibn
Arebija pa nadalje, obiljezZena su trima speci-
ficnostima koje su glavni razlozi razgranica-
vanja ova dva razdoblja. Sufijska literatura je
obuhvatnija, a irfanske teme su klasificirane i
temeljitije su razradene.

U nastavku ¢e biti govora o dva vida irfana,
no sad samo spomenimo to da u ovom prvom
razdoblju irfana ne moZemo potpuno razdvoji-
ti praktic¢ni aspekt irfana od spekulativnog, iako
ima dovoljno dokaza da su arifi uzimali u obzir
oba ova aspekta.

Drugo razdoblje irfana

Drugo razdoblje irfana kao vjerske ontoloske
discipline pocinje pojavom Ibn Arebija, poznatog
po imenu Sejhul-ekber. Ebu Bekr Muhammed
ibn Arebi el-Hatemij el-T@’ij je od poroda po-
znatog Hatema Tai’ja. Roden je 560. godine u
Spaniji, odnosno tadasnjoj velikoj islamskoj te-
ritoriji Endelusa.? Ibn Arebi je velik dio Zivota



proveo u Mekki, Egiptu i u Siriji, a u Damasku
638. godine po Hidzri je preselio na ahiret. Ibn
Rusd (Avereos) se nakon susreta s njim zahva-
lio Uzvisenom Gospodaru $to mu je podario da
se rodi u vremenu u kojem je mogao da upozna
jednog od onih koji otklju¢avaju katance na ka-
pijama Gospodara.**

Morteza Motahhari tvrdi da se ni prije a ni
poslije Ibn Arebija nije pojavio neko poput njega.”

U prvom razdoblju irfana, kako smo mogli
vidjeti, iako je bilo onih koji su pisali o svojim
revelacijama / otkrovenjima (la28s) i unutras-
njim osvjedocenjima (olaalin), rijetko postoji
hronoloski sistematizirana i klasificirana litera-
tura o tome. Oni su pisali rastrkano, razli¢itim
povodima, kao odgovore na neka pitanja ili pak
tumacedi svoje revelacije. U tom prvom razdoblju
irfana ne postoji literatura koja razraduje sve ste-
pene svijeta bitka, od pocetka do kraja, a koja
bi nam predstavila jednu sliku iz koje moZemo
proditati sve sfere svijeta od uzvisenog intelek-
tualnog svijeta pa do materijalnog / fizickog.

Ibn Arebi je prvi arif u historiji irfana koji je
na osnovu unutarnjeg osvjedoCenja i prosvjetlje-
nja napisao cjelovit i skladan sistem ontologije
utemeljen na jedinstvu egzistencije. Opus nje-
govih pisanih djela obuhvata 846 knjiga i trak-
tata. Njegove dvije najpoznatije knjige Furuhat
el-mekkije i Fususul-hikem i danas se smatraju
velikim izvorima irfana. On je Fufuhat napisao
u trenucima prosvjetljenja i irfanskog otkrovenja
koje je imao dok je boravio u Mekki. On sam
tvrdi da Futubat nije rezultat njegova razmislja-
nja i umovanja, nego nadahnuca i revelacije.?

Takoder, Ibn Arebi o knjizi Fusus kaze de je
ona rezultat posjete Poslanika i da je knjiga koju
je nadahnuéem dobio od njega.”

Abu el-Meali Sadreddin Muhamed Kune-
vi*® (u. 673.) najpoznatiji je Ibn Arebijev u¢enik
koji je poslije njega, kao i drugi njegovi ucenici,
pokusao predstaviti njegovo ucenje u nekom ra-
cionalnom uskladenom sistemu. Miftah al-gejb,

24 Tbidem, str. 112.

5 Tbidem, str. 237.

% Vige o tome: Sejjed Jedullah Jazdanpanah, Mabani va osule
erfane nazari, str. 37.

Husein Nasr, Se hakime mosalman, str. 117.

Nakon preseljenja Sadruddinovog oca, koji je bio jedan od ve-
likana grada Konye, Ibn Arebi je oZenio njegovu majku. Zato
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Eedaz al-bejan fi tafsir umm al-Kur'an i Al-nusus
samo su neke od njegovih mnogobrojnih knji-
ga. Kunavi u svojoj knjizi A/-nafahat al-ilahijje
tvrdi da je nadahnuéem svoga $ejha Ibni Arebi-
ja dosegao najvise irfanske stepene. On pise da
je u mjesecu $evvalu 653. godine po Hidzri (15
godina nakon Ibn Arebijeva preseljenja) vidio
svoga $ejha Ibn Arebija i trazio od njega da ga
dovede do najviseg mogudeg stepena savrsenstva
i u blizinu Uzvisenog Gospodara te da mu je on
u tome udovoljio.”

On se druzio s Mevlanom Dzelaluddinom
Rumijem, koji je takoder bio jedan od velikih
arifa sedmoga stoljeca. O njihovoj bliskosti do-
voljno govori i ¢injenica da je Mevlana oporucio
da mu dzenazu klanja Kunevi.

Osim navedenih poznatih arifa, ovom raz-
doblju pripadaju i Kejseri (u. 751.), Sejjid Hajder
Ameli (u. 787.) i Fenari (u. 834.). Specifi¢nost
ovog razdoblja je porast tendencija zbliZavanja
izmedu irfana i filozofije bez obzira na neslaga-
nje nekih filozofa i arifa. U ovom razdoblju arifi
su nastojali ustanoviti potpun i uskladen sistem
ontologije, ukljucujuéi i eshatologiju, a najvise
interpretirajuci Fusus i Futuhat. Za ostvarenje
ovog cilja koristili su i racionalne argumente.

Takoder, u istom razdoblju su se pojavili i
muslimanski filozofi koji su otvoreno tvrdili da
se ne mogu spekulativnim putem i argumenta-
cijom objasniti sva ontoloska pitanja, nego da
je potrebno i osvjedocenje. Fenari je jedan od
poznatih arifa sedmog stoljeca koji je ulozio
mnogo truda u tom pravcu, odnosno u uskla-
divanju filozofije i irfana.*

Trece razdoblje irfana

U jedanaestom stolje¢u po Hidzri pojavljuje
se licnost koja temeljito i opsirno poznaje tra-
diciju kako kur’anskog tako i hadiskog teksta,
a zahvaljujuéi izucavanju svih prethodnih filo-
zofskih i irfanskih djela spomenutih licnosti te

je Sadr od djetinjstva odgajan pod Ibn Arebijevim nadzorom i
od njega je ucio racionalne i tradicionalne nauke. On je Mulla
Sadru vidio u svijetu revelacije i upoznao se s njegovim poten-
cijalima i duhovnim stepenima. (http://wikinoor.ir/ 13.04.2020)
¥ Kunevi, An-Nefehat al-ilabijje, str. 126.
3 Vise o tome: Sejjid Jedullah Jazdanpanah, Mabini ve usule
irfane nazari, str. 51.

A

o8]
\O

ZIVA BASTINA, br. 19., god. 6.



\®)
o

ZIVA BASTINA, br. 19, god. 6.

Uvob U IRFAN

i¢itavanju djela napisanih o kelamu, a zatim i
dugogodisnjem duhovnom putovanju, asketiz-
mu i ¢is¢enju duse, uspijeva preokrenuti sudbi-
nu islamske misli.

Mulla Sadra se u jedanaestom stoljecu po-
javljuje kao veliki filozof, arif i mufesir koji
je uspio, uz pomo¢ iluminacije i unutarnjeg
osvijedocenja, racionalno i tradicionalno inter-
pretirati sva ontoloska pitanja. On je svojom
filozofijom, koju naziva uzvisenom filozofijom
(il £.8C4), uspio okonéati suprotstavljenost
izmedu filozofije i irfana u odnosu na interpre-
taciju Objave. Svojim je revelacijama pokazao
da razum uvijek potvrduje jezik Objave, a da
Objava kaze samo ono §to razum prihvata, jer
su s istog izvora. Medutim, konstantno napo-
minje neophodnost iluminacije za spoznavanje
svijeta bitka. On o tome pise:

“Posto sam u tom promijenjenom stanju, sta-
nju odvajanja, slabosti i osamljivanja, ostao dugo,
moja dusa je planula nurom (svjetlom) zahvalju-
juéi dugoj duhovnoj borbi, a moje srce snazno
se zagrijalo usljed napornih vjezbi, pa su se na
njih prosula svjetla nevidljivoga svijeta. U njih
su se smjestile tajne svemo¢i Bozije, sustigla su
ih svjetla Jednoga i Boziji darovi, pa su dosegli
tajne koje sve do sada nisam znao. Otkrili su
mi se simboli (znakovi) koji mi ranije nisu bili
otkriveni, kakvi su dokazi. Sad sam se osobno
uvjerio u sve ono $to sam ranije saznao pomocu
dokaza, i mnogo vise od toga, a radi se, izmedu
ostalog, o Bozijim tajnama i istinama, te o teo-
loskim emanetima i BoZijim vje¢nim tajnama.
Tad je um, jutrom i veceri, nalazio odmor u svje-
tlima Istine i pomocu njih priblizavao se Allahu
iskreno Mu se obracajuéi.”!

Naravno, kako je i sam vie puta u svojim
djelima kazao, koristio je sva dostignuéa svo-
jih prethodnika poput Farabija, Ibn Sine, Ga-
zalija, a najvie se okoristio Ibn Arebijevim
dostignudima.

Mulla Sadra je svojom iluminacijom, koju
je uspio i racionalno obrazloziti, otkrio temel;j-
ne istine koje su zauvijek rijesile neka do tada
nerijeSena ontoloska pitanja. Neka od nacela
koja je Mulla Sadra svojom inovativnom mislju

31 Sadruddin Sirazi, Al-asfar-I-arbaa, sv. 1, str. 8.
32 Fenari, Misbah, str. 27.

ustanovio u filozofiji su individualno jedinstvo
egzistencije (Laasdl 3454 50>5), supstancijalno
kretanje (5 2,31 &5 ,31) i “prosta i nedjeljiva zbi-
lja obuhvata sve stvari” (s\ 23! K dzad) L),

Prakticni i teorijski irfan

Kako se moze vidjeti iz razvojne putanje ir-
fana, on u sebi sadrzi dvije razli¢ite vrste tema:
prakti¢ni irfan ( Leall 0 ,all) i spekulativni ili
teorijski irfan (s a:dl OB LalY).

Prakticni irfan

Prva vrsta irfana najvise paznje posvecu-
je prakticnom duhovnom putovanju i ¢iséenju
duse od mohlikata, to jest od svega onoga $to je
moze unistiti, zatim ukrasavanju i opremanju
duse mondzijatom, to jest zbiljama koje je spa-
$avaju 1 usavrsavaju.

Arifi osobine koje dusu udaljavaju od uzvise-
nog svijeta i koje smatraju sklono$éu prema ovom
materijalnom prolaznom i mra¢nom svijetu na-
zivaju mohlikat (8gs). To su osobine koje ne
dozvoljavaju dusi da pride svijetu nura (svjetla)
i intelekta. Sve dok je ¢ovjekova paznja posve-
¢ena materiji, odsutna je iz duhovnog intelek-
tualnog svijeta. Sve dok dusa sebe vidi, ne moze
vidjeti Njega. Sve dok je ¢ovjek dusom prisutan
na Zemlji, ne moze biti obavijesten o nebeskom
svijetu. Nakon ¢is¢enja duse od prepreka koje
je u tome sprecavaju, Covjek treba dusu ukrasiti
svojstvima koja ga vode ka uzvisSenom intelek-
tualnom svijetu. Ove osobine i stanja u irfanu
se nazivaju spasavajuéim — mondzijat (o).

Tema prakti¢nog irfana je bdijenje nad srcem
i njegovo pregalastvo na udaljavanju od unista-
vajucih osobina te pribavljenje spasavajucih oso-
bina s ciljem dolaska do Gospodara.

Sejhul-ekber Ibn Arebi, kako Fenari u Misba-
hul-"uns pise, ovaj irfan naziva ilmo menazil al-ahi-
ra*?, §to znaci nauka o onosvjetskim postajama,
odnosno nauka koja objasnjava ¢ovjeku kako i na
koji od onosvjetskih stepena moze dovesti dusu.

Ova disciplina nam govori kako treba Zivjeti
Covjek koji zeli da se usavrsi, odnosno kako da se
izdigne iznad ovoga svijeta i o¢isti svoju dusu kako
bi postala ogledalo u kojoj ¢e mo¢i sve vidjeti.



Asketizam, teznja i osvjedocenje

Irfan, naravno, kao i svaka druga nau¢na disci-
plina ima svoju terminologiju. Asketizam, teznja
i osvjedocenje (ar. i per: 39 ¢ 3ie dsls,) neka
su od osnovnih termina u prakti¢cnom irfanu.

Dusa ¢e posredstvom asketizma doéi u vezu
s uzvisenim svijetom i svime §to je lijepo i po-
zeljno. Postepenom duhovnom vjezbom jaca
se teznja Covjekova za druzenjem i osamljiva-
njem s Voljenim. Arif uZiva u ibadetu. On vise
ne robuje Gospodaru radi nagrade ili strahu-
judi od kazne, nego uziva u ibadetu. Imam Ali
ibn Ebi-Talib u Nehdzul-belagi ovakav ibadet
naziva ibadetom slobodnih.*

Ova teznja, Zudnja i ljubav dovode arifa do
stepena osvjedocenja na kojemu vidi ljepote koje
nec¢e modi opisati rije¢ima. Njemu se na ovom
stepenu otkrivaju neke tajne uzvisenoga svijeta.

j}l}f&?.‘/?‘.ﬁ/‘wdr)ﬂ; ,J’/)/L'f..a;]f/’.“;sjn
il r’“l/ "j[C{.‘ J /ﬁ_/”ul‘ g: ’*’/{”"d ¢ 5 J//l/{

Ll r: U}/ G{:/{ub:.i/m agy! Y04 71'5/@7.')’?

3l (; L{ I / ,&']J/ ){dk; > 5 BB
Iz ponora tuge jucer u zoru me izbavili,
Pa me jos za tmine noci vodom Zivom napojili.
Divno jutro, sretni treni, za mene su dobri bili,
Kada su u vrjednoj noci tmine tuge me spasili.
Toga dana melek Hatif donese mi haber mili:
Za svu muku i nasilje tebi sabur podarili!

Nastojanje Hafizovo, dova sto se zorom moli,
od pratilje tuge vjecno oni su me izbavili.

Stepen anihilacije ili poni§tenja (L) je po-
sljedniji stepen na kojem se arif na svom duhov-
nom putovanju upoznaje s bozanskim spozna-
jama istinitom spoznajom (cnid! 3>), pa svojim
Zivotom na ovom svijetu vise ne Zeli biti udaljen
od uzvisenog svijeta. O ovom stepenu Hafiz Si-
razi govori:

- /. -~
e s J/ Jay! r/"
35f’/. o 3 fj‘éub gy

Blazen bit ce dan kad podem iz rusevnog ovog grada;
Swvojoj Dragoj ja odlazim da pronadem dusi hlada!

% Hazreti Ali, a.s., Staza rjecitosti, str. 252.
3% Hafiz Sirazi, Divan, str. 187.
3 Ibidem, str. 371.
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Teorijski ili spekulativni irfan

Druga vrsta irfana je spoznaja egzistencije
kao jedne jedine zbilje. Profesor Jazdanpanah
kaze: “Teorijski irfan je predstavljanje i in-
terpretacija BozZije zbilje i spoznaje, odnosno
jedinstva egzistencije, i svih istina koje arif
moze dokuciti zahvaljujué¢i duhovnoj vjezbi
i iluminacijom.”%

Fenari, u knjizi Misbahul-uns, prvu nauku na-
ziva naukom tesavvufa i putovanja, a drugu na-
uku naukom zbilje svjedocenja i revelacije. On,
takoder, tvrdi da Ibn Arebi teorijski irfan naziva
nauk o Allahu (56 (’J’M)'W

Ono sto se postigne u prakti¢nom irfanu os-
nova je za spekulativni irfan. U spekulativnhom
irfanu arif uspijeva interpretirati sve ono §to je
iluminacijom iskusio. Naravno, arif u spekulativ-
nom irfanu, uprkos drugim naukama, postize svo-
je spoznaje ezoterijskim putem i osviedocenjem.

Serijat, tarikat i hakikat

Serijat, tarikat i hakikat su tri poznata ter-
mina svakome ko se imalo bavi irfanom. Ovdje
ih necemo objasnjavati, ali smatramo vaznim
spomenuti odnose tarikata i hakikata s ovim
ograncima irfana, to jest s prakti¢nim i spe-
kulativnim.

Serijat dolazi od rijeci Sere'a (g &) $to znadi
odrediti nesto kao zakon. Serijat je skup vijer-
skih pravila, okvir koji se ¢uva i postuje na svim
stepenima irfana. To je skup vjerskih imperati-
va i preporuka vjerniku za njegov individualni
i socijalni zivot kojih se mora pridrzavati, jer
samo u tom okviru moze duhovno napredova-
ti. Nakon toga slijede tarikat i hakikat. Kako
Jazdanpanah prenosi od Kajsarija: “Serijat je
mjerilo ispravnosti revelacije i duhovnog svje-
docenja arifa.”®

Tarikat dolazi od rije¢i farik (s, ,b) $to zna-
¢i put. To je putovanje duse ka dostizanju Isti-
ne. To je ustvari ono o ¢emu praktiéni irfan
govori. U prakti¢nom irfanu se propisuju im-
perativi i zabrane za duhovnog putnika na nje-
govom putovanju. Cvrsta odluka, postepenost,

¢ Jedullah Jezdanpenah, Mabanije erfane nazari, str. 73.
37 Fenari, Misbah, str. 27.
8 Sejjed Jedullah, Mabani we usule erfane nazari, str. 82.
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ustrajnost, bdijenje, ¢is¢enje namjera, glado-
vanje i udaljenost od svijeta su samo neki od
tih imperativa i zabrana.

Hakikat je od rije¢i hakk (iii> 4 3>) §to je
sama Istina i spoznaja zbilje koju arif dobija za-
hvaljujuéi tarikatu, odnosno ono o ¢emu speku-
lativni irfan govori.

Poznati arif osmog stoljeca Sejjed Hejdar
Amoli u svojoj poznatoj knjizi Dzame'e al-asrar
u jednoj poslanici pise o Serijatu, tarikatu i haki-
katu i tvrdi, pa i dokazuje, da nigdje ni na kojem
stepenu nema proturjec¢nosti izmedu njih niti se
ona moze pojaviti. On pie: “Serijat je naziv za
Bozije puteve koji obuhvataju sva glavna i spo-
redna, dozvoljena i zabranjena, dobra i prepo-
rucena pravila na tim putevima. Tarikat je pri-
drzavanje najsigurnijih, najljepsih i naj¢vrscih.
Svaki put koji bude najbolji i najévrséi se naziva
tarikat, a hakikat je zbilja dokazana revelacijom
ili iluminacijom. Zato je $erijat da Ga obozavas,
tarikat da budes$ u Njegov prisustvo, a hakikat
da Gavidis.” On potvrduje svoj govor razgovo-
rom Poslanika, neka je selam i salavat na njega
i njegovu ¢eljad, s Harisom koji smo prethodno
naveli. Boziji Poslanik je upitao Harisa: “Kako si
osvanuo?” On je odgovorio: “Osvanuo sam istin-
skim viernikom (> L 5»).” Poslanik rece: “Svaka
istina ima svoju sustinu. Sta je sustina tvoje vje-
re?” Haris rece: “Vidim dzennetlije kako se po-
sjecuju i dzehennemlije kako traze spas. Vidim
Ars svoga Gospodara.” Poslanik rece: “Stigao si.
Budi ustrajan.” Sejjed Hejdar dalje kaze: “Hari-
sovo vjerovanje u gajb (skriveni svijet) je istina
i Serijat. Njegova intuicija i spoznaja DZenneta

i Dzehennema i Arsa bez zastora je hakikat, to
jest Sustina. Njegov asketizam, bdijenje, budnost
i Zed je tarikat (put), a $ar’a, to jest vjera, sadrzi
sve to. Vjera je poput cjelovitog oraha koji sadrzi
jezgro, ulje i koru. Cijeli orah je kao $erijat, jez-
gro je kao tarikat, a ulje kao hakikat. Kao sto je
rec¢eno i 0 namazu da je namaz vréenje duznosti
(hizmet), bliskost (kurbet) i susret (vuslet). Vrse-
nje duznosti je Serijat, bliskost je tarikat i susret
je hakikat, a namaz je naziv koji obuhvata sve.”’

Zakljucak

Navedeni sadrzaji kur’anskih ajeta, hadisa i
ostalih vjerskih tekstova u ovom radu su samo
osnovne naznake i kratka pojasnjenja osnovnih
irfanskih termina za one koji tek pristupaju izu-
¢avanju irfana.

Izvori irfana su sama vjera i jezik objave.
Vjera $erijatom, odnosno vjerozakonom, do-
vodi Covjeka na put spoznaje sebe, Stvoritelja,
ovoga i onoga svijeta.

Arif putem $erijata nastavlja racionalno i du-
hovno putovanje, odgaja dusu i uspijeva vidjeti
zbilje o kojima drugi ponesto znaju. Zatim dusa
arifa, nastavljajuéi ovo putovanje, postaje Cista
intelektualna zbilja a koja, kao ¢isto ogledalo, u
sebi sadrzi sve zbilje iz svih sfera koje se nalaze
ispod uzvisenog svijeta intelekta.

Irfan se, u historiji islama, razvijao zahvalju-
juéi jeziku Objave sve dok nije postao naucna i
prakti¢na ontologka disciplina.

% Sejjed Hejdar Amoli, Dgame'e al-asra, str. 344.
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Abstract
A short overview of the basic terms and the history of Irfan

DZafer Zarean

The paper aims briefly to present Irfan (Islamic gnosis) as a general worldview of an Islamic
gnostic and Irfan as a scientific discipline. In short, its goal is to explain the subject of Irfan,
that is, the scientific discipline with the subject of the world of existence.

After the introduction and the definition of Irfan, the author shortly writes about the his-
tory of Irfan and the course of development of this ontological discipline from the first cen-

tury AH until today.

The author also writes shortly about two aspects of Irfan, i.e. the theoretical and the
practical aspect. At the end, the author presents to us few levels of the practical Irfan and

its basic terms.

Keywords: Irfan, soul, illumination, revelation, truth, Ibn ‘Arabi, gnosis, knowledge
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