Hamid Parsanija
S perzijskog preveo: Amar Imamovic

Koncept pojma razum u
Kur'anu i predajama u odnosu
na taj pojam u islamskoj
kulturi I historiji

UDK 28:1

Sazetak

U ovom radu predstavljamo historijski i kulturoloski pristup
pojmu razum u odnosu na njegova znacenja u islamskom
svijetu. Opisnom i analitickom metodom pojasnit cemo kako
su Kur’an i vjerski tekstovi utjecali na uoblitavanje znacenja
pojma razum u islamskoj kulturi. U prvom dijelu predstav-
l[jamo znatenja s kojima je ovaj pojam bio suocen tokom
povijesti islama. Ta znacenja podijelit cemo prema razlici-
tim mjerilima. U drugom dijelu, imajuci na umu historijsko-
-kulturolosku podjelu pojma razum i njegova znacenja, upo-
znat cemo se s njihovim odnosom s drugim vjerskim teksto-
vima i predajama. Ovaj metoda pokazat ce koje od znatenja
pojma razum nastaje pod kulturoloskim utjecajem islamskih
tekstova ili dobija priliku da se progsiri te koje od tih znacenja
nastaje pod utjecajem vanjskih odnosno unutarnjih faktora i
nailazi na otpor vjerskih tekstova.

Klju¢ne rijeci: razum, pojam razum u Kur’anu, pojam razum
u historiji islama, pojam razum u islamskoj kulturi, ekskluzi-
visticki/samoutemeljeni razum.

! Preuzeto iz nau¢nog Casopisa Maaredz, 1394/2015, Vol. 1, br. 1, str. 83-112.



Uvod

U kulturi i historiji islama upotreba pojma
razum je Siroka. U razli¢itim granama nauke ko-
vana su njegova zasebna terminoloska znacenja.
O razli¢itim upotrebama ovoga pojma moze se
raspravljati iz vie aspekata, a neki od njih su:

1. spoznaja i percipiranje znacenja pojma
razum: homonimija (ista rijec s viSe zna-
Cenja) ili sinonimija (vi$e rijeci istog zna-
¢enja) kod njegove razli¢ite upotrebe;

2. etimologija pojma razum i promjene koje
su ga pratile tokom historije;

3. epistemologija pojma razum u njegovim
razli¢itim znacenjima: od ovog pristupa
analizira se spoznajna vrijednost svakog
od znacenja razuma;

4. ontologija pojma razum: kod ovog pristu-
pa razmatra se osnova postojanja svakog
od navedenih znacenja toga pojma i nacin
njegova postojanja;

5. historijski i civilizacijski pogled na razlicite
vidove razuma: kod ovog pristupa razma-
traju se pitanja poput: u kojim historijskim
periodima i kulturologkim segmentima se
pojavilo svako od znacenja pojma razum,
koji faktori su pogodovali njihovoj pojavi,
s kojim preprekama je bio suocen te koje
posljedice je polucio i ostavio traga?

Ovaj rad posvecen je petom pitanju, to jest
prisustvu pojmova razum i racionalnost u histo-
riji, kulturi i civilizaciji islama.

Rad nece obradivati sve aspekte ovog pitanja.
Ustvari, on se bavi ulogom vjerskih tekstova, a
to znaci pitanjem koliko su Kur’an, Poslaniko-
ve predaje i predaje Ehli-bejta utjecali na $irenje
prisustva pojmova razum i racionalnost u islam-
skom svijetu te odnosom ovih tekstova s racio-
nalnoscu svijeta islama.

Da bi se ovo pitanje obradilo, neophodno
je primijeniti kombinaciju opisno-analiticke i
historijsko-sakupljajuée metode, jer svaka od tih
metoda pojasnjava dio pitanja. Opisno-analiticka
metoda predstavlja kapacitete ili prepreke glede
prisustva ili §irine pojmova razum i racionalnost
koje postoje u vjerskim tekstovima.

Historijsko-sakupljaju¢a metoda istrazuje
utjecaj spomenutih tekstova uzimajuéi u obzir
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druge faktore, to jest ljudske, drustvene, politicke,
ekonomske, civilizacijske i sli¢no, te unutarnje
i vanjske faktore. Takoder, otkriva nam do koje
mjere su spomenuti tekstovi utjecali na razlicita
znacenja pojma razum razmatrajuci interakciju
ovih tekstova s drugim faktorima u postupku
prisustva/nastanka pojma ulturoloski razum.

Pojam razum u historiji rezultat je utjecaja
razli¢itih faktora. Dio tih faktora su prirodni i
biologki. Drugi dio su metafizicki, kao mogu-
¢nost da su neki faktori bili psihologki i ljudski,
a neki drugi opet kulturoloski i drustveni. Kad
je rije¢ o kulturoloskim i drustvenim faktorima,
oni mogu biti kulturoloski unutar jednog naroda
ili kulturoloski izvanjski, odnosno nadnacionalni.

U svakom slu¢aju, s obzirom na ulogu islama
u formiranju islamske kulture i historije i s obzi-
rom na mjesta vjerskih tekstova kao ishodista to-
kom historije i kulture islama, bez imalo sumnje,
ovi tekstovi imaju znatan udio u kakvodi prisustva
pojmova razum i racionalnost u islamskom svijetu.

Islamski tekstovi, sukladno svojoj vaznosti
kao izvoru u islamskom svijetu, ostavili su i jo§
ostavljaju traga na odnos prema kulturnim ri-
znicama, historijskim, politickim, drustvenim i
ekonomskim faktorima svoga okruzenja te na
interakciju s kulturama izvan islamskog svijeta.

U ovom radu kori$tena je isklju¢ivo opisno-
-analiticka metoda. Upravo stoga on se ne bavi
historijskim procesom promjena znacenja poj-
ma razum u islamskom svijetu niti historijskim
utjecajima islamskih tekstova na ovaj proces. Rad
zapravo nudi spoznaju o odnosu tekstova i ovih
promjena te pojasnjava mogucnosti koje posto-
je u ovim tekstovima za kulturoloski utjecaj na
osnove pojma razum.

Ovaj rad ¢ine dva dijela. U prvom dijelu po-
jasnjavaju se razlicita znaCenja pojma razum s
kojima je bio suocen islamski svijet: znacenja
koja su bila ili prisutna u islamskom drustvu ili
je islamska kultura bila u interakciji s njima. U
drugom dijelu ustvrduje se odnos islamskih tek-
stova s ovim znacenjima. Ova metoda ¢e pokazati
koje od spomenutih znac¢enja se moglo formira-
ti pod utjecajem islamskih tekstova ili je dobilo
priliku da se progiri, te koje se od njih pojavilo
pod utjecajem drugih izvanjskih ili unutarnjih
faktora i nailazilo na otpor islamskih tekstova.

A

~l

ZIVA BASTINA, br. 23, god. 7.



0

ZIVA BASTINA, br. 23, god. 7.

HAMID PARSANLIA

Podjela, koncepti i
Znacenja pojma razum

1. Ontolo$ka podjela

U islamskoj kulturi pojam razum ima broj-
na i razlicita znacenja. Sva ta znacenja mogu se
podijeliti prema razlicitim gledistima.

Prva podjela je ontoloske prirode. Jednom
gledano, pojam razum je u znacenju jedne od
modi duse, a drugi put u znacenju neovisne
supstance i egzistencije. Prvo znacenje pojma
razum jest da je to jedna od mo¢i duse, odno-
sno njezina perceptivna mo¢ ili pak covjekova
prakti¢na mo¢.

Ako je razum perceptivina mo¢ duse, tad se
naziva spekulativnim razumom. Ako je razum
prakti¢na Covjekova mo¢, tad se naziva prakti-
¢nim razumom. Ako je on zbilja neovisne sup-
stance, tad se naziva netjelesnim (lienim sva-
kog vida materije) supstancionalnim razumom.
Neki ova tri znacenja smatraju homonimijom,
drugi im pak nastoje naci zajednicko znacenje.

2. Egzistencijalne

razine razuma

Razum, gledano prema egzistencijalnoj kakvo-
¢i i razini, dijeli se na: razum distog potencijala,
(intellectus in pontentia / 5,a)l |ac), prirodeni
razum (intellectus in habitu / aSJLL Jis), aktu-
elizirani razum (intellectus in actu / Jaall Jac),
steceni razum (intellectus adeptus sive adquisitus
/ s\l Jac),djelatni razum (Jaé |ac), vertikal-
ni (J b J44c) i horizontalni razum (o2 ¢ Jsic).

Razum ¢istog potencijala jest mo¢ saznava-
nja. To je upravo ono $to postoji kod ljudskog
roda, a ne postoji kod Zivotinja. Prirodeni ra-
zum je percepcija prvih nuznih ociglednih su-
dova i tome sli¢no. Kod prirodenog razuma
ostvaruju se prvi stepeni racionalne percepcije.
Aktuelizirani razum predstavlja percepciju zbilja
do kojih se dolazi putem deduktivne metode i
promisljanjem. Na ovoj razini perceptivni ra-
zum ima vedi aktualitet od onoga na prethod-
noj razini. Ste¢eni razum je razina intuitivnog
razuma ($3s¢& Jée) i nema potrebu za dedu-
ktivnom metodom koja se odvija na pojmovnoj

2 Mulla Sadra Sirazi, EI-Hikmetul-mute ilije, Daru ihjai et-
turas el-‘arabi, Bejrut, 1981, sv. 3, str. 368.

razini. Perceptivna mo¢ ¢ovjeka na ovoj razini
ostvaruje egzistencionalnu povezanost sa sup-
stancionalnim razumima.’

Iako se njihove egzistencijalne razine razlikuju,
sve one su opet razine covjekove duse i pojavlji-
vanje svake od njih uporedno je s promjenama
Covjekove duse. Razum ima i drugu razinu koja
je visa od ovih razina i, na osnovu savrenstva
koje ima, razum ih stjece putem usavrsavajucih
kretanja. Stavise, omogucava savréenstva duse da
bi se oslobodila svojih nedostataka. Ovu egzi-
stencijalnu razinu duse, ¢iji je zadatak upravljanje
dusama i bi¢ima prirode, peripateti¢ari nazivaju
djelatnim razumom. Iluminacionisti smatraju da
na ovoj razini postoje brojni razumi koji se na-
laze jedni pored drugih i nazivaju ih horizontal-
nim razumima, a najsuperiorniji od svih razuma
nazivaju Prvim razumom.

3. Vrste perceptivnog razuma

prema predmetu percepcije

Razum koji predstavlja perceptiviu mo¢ ¢o-
vjeka sukladno predmetu svoje percepcije dijeli
se na nekoliko vrsta. Prva podjela je na prakti¢ni
i spekulativni razum. Ovdje spekulativni razum
ima druk¢ije znacenje od spekulativnog razuma
u prethodno navedenom znacenju te predstavlja
dio perceptivne mo¢i koji posmatra egzistencije
i postoji bez obzira ljudsko djelovanje. Prakti-
¢ni razum predstavlja dio perceptivne modi i po-
smatra egzistencije koje se javljaju posredstvom
ljudske volje, a to znaci posredstvom prakti¢nog
razuma u prvom znacenju.

Prakti¢ni i spekulativni razum u posljednjem
znacenju, s obzirom na predmete zanimanja,
imaju i drugu podjelu, kakva je podjela na me-
tafizicki razum, matematicki razum, prirodni ili
eticki te politicki razum. Ovo je skupina pojmova
koja se odnosi na predmete kojima se bavi spe-
kulativni razum.

Metafizicki razum raspravlja o propisima eg-
zistencije iz aspekta onoga §to egzistencija jest.
Matematicki razum raspravlja o koli¢ini i ka-
kvoéi. Prirodni razum razmatra vremenita bica
prirode. Eticki i politi¢ki razum posveceni su
podrucju istrazivanja navedenim u tim nazivima.

3 Ebu Nasr Farabi, Arde ahle medine-je fizele, Maktabe El-Hilal,
Bejrut, 1955, str. 116.



4. Podjela tovjekovog razuma prema

metodi spoznaje

Razum koji predstavlja perceptivnu mo¢, to
jest spekulativni razum, s obzirom na spoznajnu
metodu kojom se koristi, ima vise podjela, kakve
su: podjela na intuitivni razum (>4 Jac) ili
pojmovni i steeni razum (4 sua> Jic), te podje-
la pojmovnog i ste¢enog razuma na bestjelesni
(82,4 Jas) idjelomicno tielesni (o 4 o Js)
te eksperimentalni razum (3 ,£ Jac). Podjela
razuma na deduktivni (argument), dijalekticki,
retoricki i sofisti¢ki razum, takoder, moze biti
podjela prema spoznajnoj metodi, jer prepoznaje
razliite metode u spomenutim podru¢jima i ako
smatra dozvoljenim neke od tih tehnika koristi
se metodom koja odgovara toj tehnici.

5. Podjela razuma prema upotrebi

S obzirom na upotrebu, razum se dijeli na:
instrumentalni, komunikacijski i kriticki razum.
Instrumentalni razum aktivira se za ovladavanje
prirodom i okori§tavanjem predmetima svog
istrazivanja. Komunikacijski razum koristi se
s ciljem razumijevanja znacenja, vrijednosti i
aktivnosti koje ¢ovjek uobli¢ava. Kriticki ra-
zum je kriticki usmjeren prema vrijednostima,
ponasanjima i znacenjima iz podrudja ovje-
kova Zivota.

Moguce je da se ova znaenja razuma po-
dudaraju s prethodnim podjelama. Naprimjer,
instrumentalnim razumom vise dominira forma
prirode i eksperimenta, dok kriti¢ki razum ima
formu bestjelesnosti i bliZi je prakti¢nom razumu.

Podjela na deduktivni, dijalekticki, retoricki
i sofisticki razum jest podjela prema metodi, jer
svaki od njih slijedi specifi¢nu metodu, ali su oni
vise instrumentalni nego metodologki. To znaci
da uobli¢avanje svakog od njih duguje njihovoj
upotrebi i u njihovim definicijama veéinom se
poziva na njihovu upotrebu. Argument je me-
toda koja se koristi radi spoznaje zbilje. Dija-
lektika je metoda koja se koristi kod ovladava-
nja suprotnom stranom u raspravi. Retorika je
metoda koja se koristi da bi se zadovoljila druga
strana, a poezija radi poticanja emocija i motivi-
ranja. Sofizam je metoda koja se koristi da bi se
dovelo do pogresnog zakljucka ili radi uocava-
nja mjesta gdje se ¢ini greska odnosno da bi se
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postiglo njezino izbjegavanje. Ibn Sina smatra
da je za tragaoca za istinom nuzZno poznavanje
metode argumenta i metode sofizma.

6. Podjela razuma prema

egzistencijalnom ishodiStu i uzrocima

S obzirom na ishodiste, razum se dijeli na se-
kularni, sveti i ekskluzivisticki razum. Sekular-
ni razum predstavlja razum cija je pretpostavka
da je njegovo ishodiste ovaj svijet i ¢ija sva zbi-
lja dolazi od historije i kulture. Razum u ovom
znacenju rezultat je Covjekova ovosvjetskog Zi-
vota. Ako bi spoznaju razuma vidjeli rezultatom
ljudskih relacija i uobicajenih ljudskih radnji, u
tom slucaju komunikacijski i kolektivni razum
¢e se prozimati i podudarati sa sekularnim ra-
zumom. Pragmati¢ni pristup razumu pridodaje
ovosvjetski, ¢isto uobicajeni prakti¢ni i sekularni
identitet. U suprotnom stajalistu razum ima ne-
beski, bozanski, sveti i metafizicki identitet. Kod
ovog stajaliSta, iako je razum prisutan u histo-
riji i kulturi i s historijom ostvaruje interakciju,
njegovo je prisustvo posredstvom epifanije, nje-
gova zbilja se ne svodi na ovu nisku razinu i za
njega se pretpostavlja postojan, nematerijalan i
nebeski polozaj.

U Hegelovoj misli, iako razum nije ¢isto
kolektivna i komunikacijska pojava, on ima sa-
moutemeljen identitet na nacin da svim bi¢ima
u procesu svoje promjene daruje red, uzrok po-
jave svih stvari i sebi je krajnji razlog.* Pojam
samoutemeljen moze se uzeti u ovom znacenju
s obzirom na njegovo egzistencionalno isho-
diste. Ovaj pojam se koristi i uzimajuéi u ob-
zir epistemolosku dimenziju razuma, o cemu
¢e biti rijeci u nastavku.

7. Podjela pojma razum

prema podrutju djelovanja

S obzirom na podrugje djelovanja, pojam 7a-
zum u kulturnom i drustvenom Zivotu Covjeka
dijeli se na: zapadnjacki, isto¢njacki, arapski, ko-
lektivni i gréki razum.

U nekim terminoloskim znacenjima kolektivni
razum predstavlja dio racionalne spoznaje koja
je prisutna u drustvu. Ovo podrucje podudara se

* G.W.F.Hegel, Phenomenology of Spirit, translated by A. V.
Miller, Oxford University Press, 1977.
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s nacelima opceprihvacene kolektivne logike. U
nekim drugim terminoloskim znacenjima ko-
lektivni razum predstavlja svaki vid zajednicke,
odnosno kolektivne spoznaje na razini drustva.
Arapski razum je onaj koji je prihvacen u arap-
skom drustvu. Gréki razum je dio racionalne
spoznaje koja ima udjela u grékoj kulturi.

Ova podjela takoder ima podudarnosti s pret-
hodnim podjelama pojma razum, jer u nekim
kulturama neka od znacenja imaju izraZeniju i
$iru upotrebu. Max Weber instrumentalni razum
vidi kao jednu od specifinosti modernog razuma.

Pojam razum iz jednog drugog aspekta di-
jeli se prema skupinama i tokovima koji koriste
ovaj pojam, pa tako imamo filozofski, teoloski,
fikhski i irfanski razum. I kod ove podjele postoji
odredena podudarnost s prethodnim podjelama.
Razum kojem pribjegavaju filozofi pretezno je
deduktivni razum, dok je razum u sluzbi teo-
loske nauke pretezno dijalekticki. Razum koji
primjenjuju arifi nije sekularni ili ekskluzivisticki
razum, veé je sveti i bozanski.

8. Podjela pojma razum prema

epistemoloSkom vrednovanju

Razum, koji je perceptivna mo¢ ¢ovjeka, u
pogledu epistemoloskog vrednovanja dijeli se
na: prosvijetljujuéi razum, subjektivni i eksklu-
zivisti¢ki razum, historiografski razum ili razum
od zakljucivanja, esarijski razum, mutezilijski ra-
zum i razum na razini sumnje (perz. ¢b |ac).

Moderni prosvjetljujuéi razum je razum koji
doseg racionalne spoznaje vodi do obala egzi-
stencije drzeci da se mogu spoznati svi njezini
aspekti i dimenzije. Dekartov i Hegelov razum
ima ovakvu karakteristiku. Eksperimentalni
razum je neko vrijeme sebe objasnjavao ovom
tvrdnjom. Neki smatraju da takvo svojstvo opi-
suje mutezilijski razum i filozofski razum Ibn
Rusda,’ s tim da ovu tvrdnju treba provjeriti.

Ekskluzivisti¢ki/samoutemeljeni razum je
izraz koji se koristi i za prosvjetljujuéi razum iz
razloga $to je samozadovoljan jer sebe vidi kao
krajnju instancu naucne spoznaje i ne prihvata
visi oblik spoznaje od toga; ili pak iz razloga sto
zanemarujudi druge spoznajne razine sebe vidi

5 El-Dzebaberi Muhammed ‘Abed, Tukvinul- aql el-arabi,
Merkez derasat el-wahde el-‘arabi, Bejrut, 1994, str. 319.

kao potpuno ishodiste i mjeru spoznaje. Ako se
izraz samoutemeljeni razum koristi u ovom zna-
enju, tad se on odnosi na epistemolosku dimen-
ziju razuma. Oni koji ne prihvataju prosvjetlju-
judi razum i modernu i racionalnu spoznaju ne
ograni¢avaju na racionalnu pojmovnu spoznaju,
imaju razlicita stajalista u vezi s kakvocom od-
nosa ili medusobnog djelovanja racionalne spo-
znaje s drugim razinama spoznaje.

Hodbonjad (samoutemeljen) je perzijska rije¢
koja se u savremeno doba koristi u vise znacenja,
do te mjere da su je neki koristili u vjerskom kon-
tekstu.® Ovu rije¢ je prvi u upotrebu uveo Sejjid
Ahmed Fardid kao prijevod rijeci subjektivno.
Ako bi pojam samoutemeljeni razum odgovarao
pojmu subjektivno, tad bi imao epistemolosku
dimenziju. Subjektivni je onaj razum koji se
prema kantovskom i neokantovskom tumacenju
odnosi na ljudski subjekt. Prema ovom znacenju
on nije svjetlost koja bi povela ¢ovjeka ka zbilji
iznad njega ili ukazala na nju. Zapravo, to je zbir
proslih dogadaja kod subjektivista, a to znaci da
je ovjek taj koji sebe namece u spoznaji zbilja ili
se namece ¢ovjekovom i historijskom proizvodu
koji umjesto da se bavi spoznajom zbilje, bavi se
njegovim stvaranjem. Istina i zbilja na ovim te-
meljima jesu relativni i historijski pojmovi koji
se formiraju u okrilju Covjekova Zivota.

Esarijski razum je onaj koji djeluje unutar cr-
venih crta i jasnih Serijatskih propisa. Razum u
procesu zakljucivanja je u¢inkovit. Neki smatra-
ju da je jedino ovaj razum ucinkovit u spoznaji
zbilja, a da su drugi razumi nevjerodostojni, a to
znadi da oni ne prihvataju neovisne racionalne
sudove. Razum na razini sumnje je onaj razum
¢iji spoznajni rezultati nisu konacni i izvjesni.

Upotreha pojma razum i njihova

znacenja u islamskim tekstovima

U prvom dijelu upoznali smo se s razli¢itim
znacenjima pojma razum. Neka od tih znacenja
bila su prisutna i prije pojave islama u ljudskim
zajednicama. Neka od njih su posebna znace-
nja s kojima su prije islama bile upoznate neke
specifi¢ne skupine na Arabijskom poluotoku

¢ Muhammed Reza Hakimi, 4g/-e khodbonjad-e dini, Baztab-e
andise, 1380, str. 21.



ili drugim pokrajinama i postepeno su usla u
islamski svijet. Jedan dio tih pojmova pojavio se
unutar islamskog drustva u razli¢itim nau¢nim
granama. Drugi dio toga su pojmovi koji su se
formirali u modernom svijetu i sada su u kore-
laciji s islamskim svijetom.

Nakon $to smo se upoznali s razli¢itim zna-
¢enjima spomenutog pojma, u nastavku, oslanja-
judi se na vjerske tekstove, vidjet ¢emo kako su
se kur’anski ajeti i predaje suocili sa svakim od
tih znacenja. To jest, je i stav vjerskih tekstova
pozitivan ili negativan u odnosu na sva ta zna-
¢enja, odnosno na neka od njih.

Metoda pristupa tekstovima nije ogranicena
samo na puko saznavanje ovih pojmova i njiho-
vih znacenja jer:

1. iako su neki od spomenutih pojmova posto-
jali u vremenu nastanka vjerskih tekstova,
ovi tehnicki termini nisu se u svim sluca-
jevima javljali izravno u svojim pojmovima.
Zapravo,u nekim slucajevima koristeni su
njihovi sinonimi ili su ta znacenja i sadrzaji
iskazivani kroz alegoriju i metaforu;

2. brojni ovi termini pojavili su se u nared-
nim periodima, ali njima se nije posveci-
vala paznja na pocetku islama ili, u naj-
manju ruku, za njih nije skovan specifican
termin od izraza razum i racionalnost. Stav
islamskih tekstova o ovim pojmovima, bez
imalo sumnje, nakon uvida u te izraze u
islamskim tekstovima nije jasan. Zapra-
vo, stav tih tekstova o postoje¢im znace-
njima spomenutih pojmova i o njihovom
sadrzaju u islamskim tekstovima moze se
shvatiti izravno ili neizravno.

Prvo: razum kao ljudska mo¢,

egzistencijalna i neovisna supstanca

a. Razum u znalenju ljudske perceptivne moci
jest najopcenitije i najvise koristen pojam u ljud-
skoj zajednici. Rije¢ razum i njezine izvedenice,
bilo da su imenicke ili glagolske, u znacenju per-
ceptivne mo¢i nalazimo u brojnim kur’anskim
ajetima pa tako i u islamskim tekstovima, s tim
da se u islamskim tekstovima javljaju i njezini
sinonimi kakvi su: ze 53, Ol (&1 (53,

Rije¢ razum i njezine izvedenice u Kur’anu
spominju se u trideset sura, na ¢etrdeset i devet

HAMID PARSANLA

mjesta. Njezina upotreba u Kur’anu je ve¢inom
u ovom znacenju. Dakle, razum u znacenju mo¢i
posredstvom koje se stje¢e spoznaja. Stav Kur’ana
o razumu u ovom znacenju je pozitivan i afir-
mirajudi i podrazumijeva ¢ovijekovu obavezu da
se koristi tom mod¢i. U nekim ajetima koriste-
nje ove mo¢i smatra se jednim od ¢ovjekovih
Zivotnih ciljeva:

u"‘r-’w’;’u"
r_;;.b.x_w\\,*)uﬂ Mé:-{é(ijé\i\&

} p)

W)J@&df-’yr&w : ‘,
U J:a’s S c/

On vas stvara od zemlje, zatim od kapz sje-
mena, zatim od ugruska, zatim cini da se kao
dojencad radate, i da do muzevnog doba stigne-
te, i da starci postanete — a neki od vas umiru
prije — i da do Sudnjeg casa poZivite kako biste
mogli shvatiti.”

Rijeci razum (g:,j)8 i pamet (&)? takoder
imaju znacenje mo¢i koja percipira istine i
zbilje. Ove dvije rijeci se u Kur’anu javljaju na
$esnaest mjesta.

Postoje brojni drugi izrazi i znacenja koja,
iako ne podrazumijevaju perceptivou mo¢, po-
drazumijevaju prisustvo takve mo¢i u covjeku -
kakav je, naprimjer, izraz misao (,S&) - ili se na
brojnim mjestima upotrebljavaju tako da je od
njih neodvojiv &in promisljanja ( Jé=3). Primjer
toga je izraz znanje (J<) koji se u Kur’anu jav-
lja u osamdeset i pet sura i upotrijebljen je vise
od osam stotina i pedeset puta. Upotreba takvih
pojmova mnogostruko je veca u predajama nego
u Kur’anu.

b. Razum u znalenju prakti¢ne modi koja
sprecava, odnosno mo¢i koja ¢ovjeka sprecava
od njegovih Zelja i Zudnji duse ili tim Zeljama
namece opca pravila.

Tako je upotreba rije¢i razum u nekim kur’an-
skim ajetima takva da ne podrazumijeva prak-
ti¢nu, ve¢ samo spekulativnu i perceptivnu mo¢,
u nekim slu¢ajevima, poput primjera pojedina-
ca Ciji su postupci i ponasanja neprimjereni, za
7 El-Mumin, 67.
$ Rije¢ lubb ima sljedeca znacenja: srce, duh, razum, razbor,

jezgro, srz, sr¢ika, bit, sustina. (Op. prev.)

Rije¢ nuha ima sljede¢a znacenja: razum, razboritost, pamet.

(Op. prev.)
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njih se kaze da ne koriste tu sposobnost. U ovim
slucajevima znacenje pojma razum je uopce-
nije u odnosu na znacenje izraza perceptivna i
prakticna moc.

s s i i oy o,
SPERPHIARY]
Zar da od drugih trazite da dobra djela cine, a da

pri tome sebe zaboravljate, vi koji Knjigu ucite?
Zar se opametiti necete (Zasto ne razmislite?)?"°

U nekim predajama pojam razum takoder
je koriSten u znacenju prakti¢ne moéi ili u zna-
¢enju koje obuhvata i prakti¢nu i spekulativnu
mo¢. Naprimjer:

Ol & iS5 0L I iy Le il

[3 . v .

Razum je ono posredstvom ¢ega se robuje
Milostivom i posredstvom koga se stjecu
dZenneti.”!!

U ovom slucaju, u najmanju ruku razum je
upotrijebljen u znacenju opéenitijem od onoga
sto bi se moglo nazvati praktiénom moéi. U Ca-
snom Kur’anu rije¢ sefrhe (a22), koja znaci biti
glupav i nerazuman'?, moze stajati naspram zna-
éenja pojma prakticni razum.

LB D AN el 8 B B 5
Vieru Ibrahimovu izbjegava samo onaj koji
mangjka razumom i glupav je."’

Tako pojmovi razum i glupavoest u spomenu-
tom slucaju terminoloski ne oznacavaju prakti¢ni
razum, oni ukazuju na njegov sadrzaj i objeloda-
njuju stav Kur’ana o ovom znacenju.

Postoje brojni drugi kur’anski ajeti i pre-
daje koje izravno ili neizravno govore o mo¢i
koja ¢ovjeka odvraca od strasti i poti¢e ga na
postupke koje on percipira svojom racional-
nom modi.

Bogobojaznost ($sa3) 1 dusa koja sebe kori
(4sl3) _w3) pojmovi su koji su neodvojivi od ovog
znacenja i vjerski tekstovi ovoj moéi daju Zivotnu
vaznost, ne uzimajuéi u obzir da li se rijec razum
koristi u vezi s tim.

c. Razum kao neovisna egzistencija, a ne
u znacenju jedne od ljudskih moéi, takoder je
tehnicki termin kojim se islamski tekstovi bave.
Razum u ovom znacenju je neovisna egzistencija

koja ne predstavlja svojstvo druge stvari, nema
materijalnih karakteristike i liSena je vremena,
mjesta i promjena. Razum u ovom znacenju ima
metafizicki identitet i nalazi se u uzro¢nom nizu
prirodnih bi¢a. Razum u ovom znacenju se ne
navodi u Kur’anu. Medutim, neku kur’anski ajeti
govore o bi¢ima s ovim karakteristikama.

3% VA5 5 48155 Bl V) et 5 0
phee
Nema stvari nijedne a da joj kod Nas nisu ri-
znicel A iz njih Mi spustamo samo u mjeri koja
Je utvrdena.*

Rije¢ razum u prethodnom znacenju koristi
se u predajama. Naprimjer:

Jasdl 0l sls e J|
“Prvo stvorenje koje je Allah stvorio je razum.”

U ovoj poslanickoj predaji razum je pripi-
san bicu i nuzno nije svojstvo druge stvari. Za-
pravo, s obzirom na to da je prvo stvorenje, on i
ne moze biti svojstvo ne¢emu drugom jer toga
drugog nema da bi se razum oslonio na njega
u postojanju.

U drugoj predaji se kaze:

(el 3T JU5 o3 camazid Jaad) bl hs U
L e 5 3o 5006 Sl ol Ji
VST 5 cclis I el o il cals

col e 3
“Kada je Allah stvorio razum udinio je da
progovori pa ga poce ispitivati te mu rece:
‘Dodi!’,ion dode. ‘Podi!’, i on pode. “Tako mi
Casti i veli¢ine Moje, nisam stvorio stvorenje
Meni drazeg od tebe. Necu ga upotpuniti osim

kod onoga koga volim.”"

Ova predaja osim toga $to govori o razu-
mu kao stvorenju zasebne egzistencije kojem
se UzviSeni Bog obraca kao Njemu najdrazem

10 E/-Bekare, 44.

1t Muhammed ibn Jakub, Kulejni, Usa/i Kafs, Darul-hadis,
Qom, 1429, sv. 1, str. 23.

12 Teufik Mufti¢, Arapsko-bosanski rjecnik, E1-Kalem, Saraje-
vo, 2004, str. 655

13 F/-Bekare, 130.

1 El-Hidsr, 21.

* Muhammed ibn Jakub, Kulejni, Usi/i Kifi, Darul-hadis,
Qom, 1429, sv. 1, str. 23.



bicu, takoder ukazuje i na odnos ovog znacenja
razuma sa znacenjem razuma kao ljudske modi.
Ova predaja pokazuje da Uzviseni Bog upravo
razum u ovom znacenju daruje Covjeku, a kod
nekih ga i upotpunjuje.

U drugoj predaji postoji sire pojasnjenje ra-
zuma u ovom znacenju i njegove povezanosti s
drugim stvorenjima. Hazreti Ali ibn Ebu Talib,
mir s njim, prenosi od Bozijeg Poslanika, s.a.v.a.,
da je rekao:

J.B,J\A)kq-‘_j.?&\@ls.u&“(uo)@j
Sy amy ol Ky &bl oy Al 318 e
Jo QLIPS ol 5 Jaall (955 o o1y 53]
s e azy 8 e 5 0580 ) el 4y
136 sl o 5T Jla ) e iy 5 3000 1
OLd Yl e 3 3 pid Ll ells canS 1,
5 Vs My ol 2l y Ra il g 59
ol Loy 3 7l 1S AN 3 Jaad) e
Vjerovjesnik, s.a.v.a., je bio upitan od ¢ega je
Uzviseni Bog stvorio razum, na §ta je rekao:
“Allah je stvorio meleka koji ima glava u
broju glava ljudi koji su dosli na ovaj i svijet
i koji ¢e dolaziti na ovaj svijet do Sudnjeg
dana. Svaka od tih glava ima lice i svaka od
njih pripada jednom od ljudi. Ime svakog
¢ovjeka ispisano je na glavi koja mu pripada.
Svako lice je prekriveno sve dok se ne rodi
onaj kome pripada. Ako je od muskog roda,
u broju muskaraca. Ako je Zenskog roda, u
broju zena. Kad dostigne punoljetnost, taj
zastor se uklanja i u srcu tog ¢ovijeka javlja se
svjetlost posredstvom koje razumijeva oba-
vezna i pohvalna, te ruzna i losa djela. Znaj
da je primjer razuma u srcu poput primjera
svjetiljke u sredini kuée.”

U ovoj predaji razum je stvorenje poput me-
leka i svako stvorenje od kojih i covjek ima svoju
pokrivenu glavu. Jedino se punoljetnom ¢ovjeku
uklanja taj zastor s razuma. Sadrzaj ove

predaje ima sli¢nosti s ajetom koji govori o
Bozijim riznicama i spustanju stvari.

16 Muhammed ibn Ali,Ibn Babuje, T/elus-serae, Qom, Ketabfo-
rusi Dawadi, 1385, sv. 1,str. 98.
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Drugo: egzistencijalne razine razuma

S obzirom na egzistencijalne razine, razum
se dijeli na nekoliko vrsta. U tom smislu mogu
se pratiti stajalista vjerskih tekstova o pojmovlju
egzistencijalnih razina perceptivne mod¢i. Iako
doslovnih izraza te vrste u vjerskim tekstovi-
ma nema, pojedini njihovi dijelovi nose znace-
nja koja se odnose na te izraze. Pritom, moze se
uociti afirmirajudi ili negativan pristup vjerskih
tekstova tome, naslonjen na stavove kur’anskih
ajeta i predaja s takvim znacenjima.

Neki od kur’anskih ajeta odnose se na po-
tencijalni razum, kakav je ajet:

555 Y éﬂeﬁ‘ SR PERESEL Rt

r&:l.«d’ 33 YB;L&;Y\} :MJ” “ \r.éﬂ’ }a;j 63
Allah vas iz trbuba majki vasih izwdi, vi nista
ne znate, i daje vam slub i vid i razum da biste
bili zahvalni.V

Ovaj ajet pokazatelj je da Kur’an ¢ovjeka u
trenutku radanja vidi liSenim ste¢enog, prirodenog

i aktualiziranog razuma. Zapravo, Kur’an ¢o-
vjeka vidi poput tabula rase, bez bilo kakvih poj-
mova i slika, dok su o¢i, usi i srce sredstva pomo-
¢u kojih on postepeno razvija stepene spoznaje.
Dakle, Kur’an prihvata da ¢ovjekov razum na-
kon njegova rodenja posjeduje razvojni poten-
cijal i upravo on novorodence ¢ini razli¢itim od
Zivotinjskog poroda.

Neki drugi ajeti govore o kur’anskom staja-
listu o prirodenom razumu.

\A’M/uij?dwbu Lé)u,...a.:)
Tako mi duse i Onoga koji je potpunom stvorio pa
je nadahnuo da znade sta joj je zlo, a sta dobro.'®

Nakon $to ju je stvorio ukrasenom i potpu-
nom, Uzviseni Bog dusu je nadahnuo znanjem
o dobru i zlu. To znaci da je Uzviseni nadahnuo
¢ovjeka prvim spoznajama. Ova vrsta prvih spo-
znaja mogu biti primjeri percepcija koje su u vezi
s prirodenim razumom.

Brojni kur’anski ajeti aludiraju na racionalnost
kad govore o znanjima koja se stje¢u promislja-
njem. Kur’anski ajeti koji govore o promisljanju i
7 En-Nahl, 78.

18 Es-Sems, 7-8.
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mudrosti ukazuju na ovu razinu razuma, jer spo-
znaja koja se stjeCe spekulacijom nije ista onoj
potencijalnoj i prirodenoj spoznaji koja se do-
bija nadahnué¢em. Ovi vidovi spoznaje primjer
su jedne od razina racionalne modi, koja se ter-
minoloski oznacava aktueliziranim razumom.

Takoder, neki kur’anski ajeti govore o spoznaji
koja nije u potencijalu, kojom ¢ovjek kao prvom
spoznajom nije nadahnut i koja se ne stjece pro-
misljanjem. Zapravo, nju ¢ovjek dobija na dar od
Boga kroz duhovni put i prakti¢ni odgoj, bez po-
sredstva razuma. Izraz znanje od Boga (3 r,\.r—),
koji je preuzet iz kur’anskih ajeta, odnosi se na
ovu razinu spoznaje. Ovaj vid spoznaje moze
biti primjer steGenog razuma. Casni Kur'an za
hazreti Musaa kaze:

< -7

2esles Base 0 25 15T 63 e 32108 15555
e 6 e

1 nadose jednog Naseg roba kome smo milost Nasu
darovali i onome $to samo Mi znamo naucili.”

Sljedeca od egzistencijalnih razina razuma
jest ona u kojoj on nije u poloZaju potencijala i
atributa ljudske duse, ve¢ ima neovisnu supstan-
cijalnu egzistenciju. Na ovu razinu razuma uka-
zuju i neki kur’anski ajeti te predaje.

U odgovoru na upit o visem svijetu, Ali ibn

Ebi Talib, mir s njim, kaze:

olaa 5558 e i ol e &)l o
3 A 0¥ 0 0 el e 2l b 12
Al e bl dlis gz sn

“To su forme lidene tjelesnosti, oslobodene

potencijala, njima se pokaza Bozija svjetlost

i one zasjase, njima se svjetlosti Njegove po-

kazage i one zablistase, Bog je njima ukazao

primjer Svojih svjetlosti i u njima se pokazase

Njegova djela.”

Visi svijet, koji je uzviseniji od svijeta priro-
de, ova predaja vidi kao svijet u kojem, suprotno
svijetu prirode, ne postoje potencijali i kretanja
svojstvena prirodi. U visem svijetu postoje forme
i zbilje kojima se ukazao Uzvieni Bog. One su
prosvjetljenje BozZijom svjetloscu.

9 El-Kekf, 65.

20 Ali ibn Muhammed, Lejsi Waseti, ‘Ujanul-hikam wel-
-mawa iz, Qom, Darul-hadis, 1376, str. 304.

Tako izraz razum nije naveden uz ova bica, ona
mogu biti primjer za razum kao neovisnu supstancu.

Trece: podjela perceptivnog razuma

prema predmetu spoznaje

Brojni kur’anski ajeti govore o razumu kao
perceptivnoj moci koja spoznaje egzistencije
koje postoje izvan ljudske volje. Ovaj skup ajeta
pokazatelj je da islamski tekstovi zvani¢no pri-
hvataju spekulativni razum u njegovom speci-
ficnom znacenju.

M‘ u)&»\) 2535 S P53 38
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Stvaranje nebesa i Zemlije, smjena noci i dana,
lada koja morem plovi s korisnim tovarom za
ljude, kisa koju Allah pusta s neba pa tako u Zivot
vraca zemlju nakon mrtvila njezina — po kojoj je
rasijao svakojaka Ziva bica, promjena vjetrova,
oblaci koji izmedu neba i Zemlje lebde — doista
su znaci za one koji razmisljaju.*!

Pitanja koja se odnose na vrijednosne kate-
gorije 1 djela koja su rezultat ljudske aktivnosti
jedna skupina kur’anskih ajeta predstavlja kao
temu spoznaje spekulativnog razuma. Naprimjer:

Jﬂ\ﬁbugwf\jjbﬁua)\ﬂd\jﬁﬁrb\
Zar ovi ne putuju po svijetu, pa ne vide kako
su skoncali oni prije njih, a onaj svijet je doista
bolji za one koji se budu Allaha bojali —

razmisle?*

zasto ne

p 22
323 D61 ) ()93 e &3 W5 &) O

Tesko vama i onima kojima se, umjesto Allahu,
klanjate! Zasto ne razmislite?

Jedna skupina kur’anskih ajeta razmatra Cisto
spekulativna pitanja i odnosi se na promisljanja
metafizickih i bozanskih pitanja.

21 El-Bekare, 164.

2 Jusuf, 109.
% ELEnbija',67.
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Oni koji ne vjeruju govore o Allahu lazi, i vecina
njih ne razmislja.**

Neki drugi ajeti, kakav je i 164. ajet sure
El-Bekare koji smo prethodno naveli, govore o
promisljanju o prirodnim pojavama i njihovim
preciznim matematic¢kim obrascima. Ovi ajeti
pokazatelj su autenti¢nosti metafizickog i mate-
matickog razuma te prirodnog razuma i njihove
iskustvene i eksperimentalne metode.

Vazno je zapaziti da spomenuti ajeti iskustveni
i prirodni razum ne vide nezavisnim od meta-
fizickog razuma, jer upravo u ovim ajetima koji
se odnose na pitanja nebesa, Zemlje i prirodnih
pojava, iskustveni pogled prozet je metafizickim
osnovama i oni od ¢ovijeka traze da u istraziva-
nju nebesa i Zemlje slijedi iskustvo. Dakle, ovi
ajeti zvani¢no potvrduju metafiziku i koriste se
bozanskom i tevhidskom metafizikom kod tu-
macenja prirodnih pojava.

Cetvrto: podjela razuma prema metodi

Svi pojmovi kakvi su intuitivni razum, steceni
ili pojmovni razum, bestjelesni i eksperimentalni
razum, dijalekti¢ni i retoricki razum skovani su
da oznace razum i oni samo ukazuju na njegove
razlicite vidove koji se medusobno razlikuju, su-
kladno metodi kojom se sluze. Nijedan od ovih
pojmova niti brojni pojmovi iz podrudja meto-
dologije fikha (usuli fikha) i knjiZevnosti nije
postojao u vremenu u kojem su nastajali i uo-
bli¢avali se islamski tekstovi u islamskom svije-
tu, s tim da je u tom vremenu postojala vecina
njihovih primjera i znacenja. Kur’an i predaje
takoder govore o tim znacenjima i pojmovima
i na mnogim mjestima u islamskim tekstovima
moze se vidjeti upotreba tih pojmova. Neki od
izraza koji su skovani u islamskom svijetu za ove
vidove razuma imaju korijene u izrazima koje
Kur’an koristi u vezi s njima. Svaka od spome-
nutih nau¢nih i spoznajnih metoda koristi se sebi

% EL-Made, 103.

% Fusilet, 53-54.

% Ali ibn Ebi Talib, Staza rjecitosti, Islamska zajednica, Za-
greb, 1994, govor 178, str. 141.

7 El-Kehf; 110.
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svojstvenim spoznajnim sredstvima. Naprimjer,
iskustvena ili eksperimentalna spoznaja, koja
predstavlja jedan vid stecene i pojmovne spozna-
je, koristi se osjetilom. Netjelesna spoznaja (perz.
S £ b as) takoder je vid pojmovne spozna-
je 1 koji se koristi jedino umskim i racionalnim
dokazivanjem. Intuitivna spoznaja ostvaruje se
posredstvom srca. Vjerski tekstovi pojasnjavaju
svoj stav 0 ovim spoznajnim sredstvima, njiho-
vom koristenju i okviru njihove upotrebe.

Brojni kur’anski ajeti primjeri su izravnog i
intuitivnog znanja. Naprimjer:

S IO S
Y\W;wﬁéci:u% ';Sjgé.\iii

5 g-k_gﬂb\é:.:dq‘ \J\r.@_));\.du,emfgr.@;;
Mi cemo im pruzati dokaze Nase na obzorjima
i u njima samima, da bi im bilo jasno da je On
istina. A zar nije dovoljno to sto Gospodar tvoj
0 svemu svjedoci?! Zar u susret s Gospodarem
svojim sumnjaju oni; zar On, zbilja, nije Taj
koji sve obubvaca?P

Ovaj ajet nakon $to ukazuje na dokaze i
znakove na obzorju i u dusama, na nacin da ovi
znaci jasno pokazuju da je upravo Uzviseni Bog
Hakk (Istina), potom govori o oitovanosti i po-
svjedocenosti Hakka po svakoj stvari i da Hak
obuhvata sve stvari.

Imam Ali je bio upitan:
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“Jesi li vidio Gospodara svog, o Zapovjednice

vjernika?” On, mir neka je na njega, odgovori:

“Zar robujem onome $to ne vidim?” A on rece:

“Kako Ga vidis?” Zapovjednik viernika odgo-

vori: “O¢i Ga ne gledaju gledanjem izravnim,

ve¢ Ga srca spoznaju preko istina vierovanja.”

Takoder, i neki kur’anski ajeti pojanjavaju
metodu stjecanja intuitivnog znanja:

YJ\A—LDMMM)LMFG/ ’Kw—g
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Ko Zudi za susretom s Gospodarem svojim, neka

cini dobra djela i neka, klanjajuci se Gospodaru
svome, ne smatra Njemu ravnim nikoga/”
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ZIVA BASTINA, br. 23, god. 7.
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HAMID PARSANLIA

Preneseno je da je Poslanik, s.a.v.a., rekao:
LS oy & ol T b ksl e
awld dlads o

“Ko radi Allaha Cetrdeset jutara bude iskren, izvori
mudrosti iz srca njegova poteknu na jeziku.”

Ali ibn Ebu Talib, mir s njim, u $abanskom
$aputanju kaze:
Lusls Sl 3l el laasV IS J o 21
o A a3 2 5 I
S ey
“Boze moj, daj mi da budem u potpunosti
posveéen Tebi i prosvijetli vid nasih srca svje-
tlos¢u gledanja u Tebe da bismo o¢ima srca
prodrli kroz zastore svjetla i stigli do nalazista

Velicanstva i da bi nase duse postale vezane
p
za Tvoju svetu mo¢!”

U Casnom Kur’anu postoje upozoravajuéi
iskazi u vezi s osobama koje se ne obaziru na
melekut®’ nebesa i Zemlje:

)Y\ju\)w\uﬂa@\ ’}'°j

Zasto oni ne promisle o carstvu nebesa i Zemlje?*

Istovremeno Kur’an govori i o pokazivanju
carstva nebeskog hazreti Ibrahimu:

2V SN S804 Lali s WIS

Gl Ge 0555
1 M;i pokazasmo 1brabimu carstvo nebesa i Zemlje
da bi cursto vjerovao.’!

O susretu i osvjedocenju glede Dzehenne-
ma, Kur’an kaze:
8 2 e 58 il 01325 598
i) (&
Ne wvalja tako, da imate izvjesno znanje (il-
mul-jekin), sigurno biste vidjeli Dzehennem!
1 jos jednom, doista bi ste ga vidjeli ociglednol®

TIimul—jekin (Cpad) (J.c) i hakkul-jekin (cnad) 3>)
i njima sliéne kur’anske izraze preuzeli su filozofija
iirfan. Pojmovi kakvi su zikr, takvaluk, ihlas, dobro
djelo i sl. putevi su intuitivnog i izravnog znanja
i brojni kur’anski ajeti i predaje su ih pojasnili.

Posredno znanje je ono kod kojeg se spo-
znaja stje¢e posredstvom pojma, sukladno razli-
Citim objektima, eksperimentalnom metodom,
posredstvom razlicitih osjetila te promisljanjem
i deduktivnom metodom.

Brojni kur’anski ajeti i predaje govore o ovim
metodama ili ih primjenjuje u dijalogu s drugom
stranom, kao u ajetu:

S A ) AT OF 5
Da na nebesima i na Zemlji ima jos bogova osim
Allaha, poremetili bi se i nebesa i Zemljal*

Ovaj ajet pojasnjava dokaz uzajamnog an-
tagonizma kod dokazivanja tevhida, ili se od
druge strane trazi da ponudi svoj dokaz, kao u
sljede¢em ajetu:

Dokaze svoje dajz‘e ako je istina to §to gowrzte/j“

Takoder, brojni kur’anski ajeti se koriste isku-
stvenim ili osjetilnim svjedoCanstvima ili govo-
re o osjetilima kao sredstvima spoznaje ili se u
njima prekoravaju ljudi zato $to se ne koriste
ovom metodom.

Peto: podjela razuma prema upotrebi

U vjerskim tekstovima postoje izrazi koji se
odnose na upotrebu razuma, s tim da se ti izrazi
kasnije ne koriste kao tehnicki pojmovi. Tehni-
¢ki pojmovi, sukladno upotrebi pojma razum
ustvrdeni su kasnije. Medutim, moze se shvatiti
stajaliste Kur’ana i predaja o sadrzaju i znacenji-
ma ovih pojmova.

Instrumentalni razum je razum koji ¢ovjeku
daje mo¢ predvidanja i zastite prirode ili prirodu
potcinjava covjeku. Ovaj vid razuma, s obzirom
na njegovu upotrebu, podudara se s eksperimen-
talnim razumom koji je odreden prema metodi.
Tekstovi koji zvani¢no prihvataju autenti¢nost
eksperimentalnog razuma istovremeno ukazuju

% Muhammed Bakir, MedZlisi, E/-Bihar, Daru el-ihja et-turas
el-‘arabi, Bejrut, 1403, str. 349.

Melekut se prevodi i kao svijet ili carstvo nebesko, a podra-
zumijeva unutarnji aspekt stvari.

0 EI-A%af, 185.

U En'am,75.

32 Et-Tekasur, 5-7.

3 El-Enbija’, 22.

34 El-Bekare,111.
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i na autenti¢nost ovog vida razuma. Naravno,
dozvoljena je upotreba pojma instrumentalni ra-
zum u vjerskim tekstovima u interakciji s dru-
gim razinama razuma, a to znaci s deduktivnim,
prakti¢nim, etickim i fikhskim razumom, jer ove
razine razuma donose sudove o vrijednostima i
normama ponasanja i etike.

Komunikacijski i intelektualni razum je razum
koji se bavi sferom humanistickog. Ovaj razum
percipira znacenja iz podrucja ljudskog Zivota.
Prakti¢ni razum i njegove podgrupe podlijezu
takvoj upotrebi i vjerski tekstovi koji ukazuju na
relevantnost tih vidova razuma otkrivaju prosu-
divacku ulogu islamskih tekstova u odnosu na
komunikacijski i intelektualni razum.

Brojni kur’anski ajeti pozivaju i poticu na
promisljanje o stvarima koje se odnose na ¢o-
viekov zivot.

ujjwrbuu 615 st )

Objavijujemo je kao Kur'an na arapskom jeziku

da biste razumjeli.>

Kur’an je tekst koji je objavljen na arapskom je-
ziku i razumijevanje pojmova unutar njega u svrhu
je razumijevanja njegova sadrzaja; a komunikacijski
razum je u sluzbi tome. Prema tome, promisljanje
0 ovom ajetu vezuje se za ovu razinu razuma.

Kriticka racionalnost ima kriticku ulogu u
instrumentalnoj i intelektualnoj racionalnosti, a
to znaci da kriticki analizira i nadzire znacenja
iz podrudja ¢oviekova zivota. Kriti¢ka racional-
nost objelodanjuje greske i iskrivljenja koja po-
stoje na razini komunikacijskog razuma. Brojni
kur’anski ajeti razum koriste u kritici postupaka
i misaonih pojava u ljudskim Zivotima:

df\ G5 el g RJEard Aokl G
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O sljedbenici Knjige, zasto se o 1brabimu prepirete,

pa zar Tevrat i Indzil nisu objavijeni poslije

njega? Zasto ne shvatite?®
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HAMID PARSANLA

Zar se vi nadate da ce vam se jevreji odazvati
i vama za ljubav vjernici postati, a neki medu
njima su Allahove rijeci slusali pa su ih, posto su
ih shvatil, svjesno izvrnuli. Kad sretnu vjernike,
oni govore: “Vierujemo!”, a cim se osame jedni s
drugima, kazu: “Zar cete im kazivati o onome
$to je Allah samo vama objavio, pa da im to bude
dokaz protiv vas pred Gospodarem vasim? Zasto
ne razmisljate?”™

Dio ajeta “posto su ih shvatili” (s5lic) uka-
zuje upravo na onu razinu razuma koja sluzi za
shvatanje teksta nebeske knjige.

Iskaz “ne razmisljate” na kraju ajeta, iako su
ga izrekli oponenti, oni ga koriste da bi kritizi-
rali svoj postupak i ponasanje.

Treba obratiti paznju da se davanje kredibi-
liteta eksperimentalnom (iskustvenom) razu-
mu ili instrumentalnom razumu u islamskim
tekstovima de$ava u okviru epistemoloskih
pristupa koji odgovaraju istim tim tekstovima.
Takoder, davanje kredibiliteta intelektualnom
ili kritickom razumu nije izvan episteomologkih
osnova. Iz istog razloga ne treba epistemoloske
dimenzije upotrebe ovih znacenja u islamskih
tekstovima smatrati istovjetnim njihovim epi-
stemoloskim dimenzijama u savremenim socio-
loskim i filozofskim tekstovima.

Sesto: podjela razuma

prema ishodiStu promisSljanja

U vjerskim tekstovima nalazimo takoder da
se paznja posvecuje ishodistu promisljanja, te se
direktno ili indirektno kroz potvrdivanje ili ne-
giranje zauzima stav o formiranim pojmovima
i izrazima s obzirom na ishodiste promisljanja.
Tako stvorenja Kreacije u vjerskim tekstovima
imaju korijen u zbilji ili racionalnim zbiljama
iznad prirode, razum je najuzvisenija Bozija ri-
znica te je prvi i najuzvisenije BoZije bice; a to
znadi da je razum Boziji korijen zato $to pred-
stavlja Boziji dokaz i poziva sebi.

U ovim tekstovima razum ¢ovjeka, koji pred-
stavlja perceptivnu ili prakti¢nu mo¢ ljudi, osim
toga $to je prisutan na razini horizonta li¢nog Zi-
vota ili u drustvenim i kulturoloskim relacijama,
55 Jusuf, 2.

3 Ali Tmran, 65.
37 El-Bekare, 75-76.
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njegov korijen i egzistencijalno ishodiste vraca
se na uzvi$enu zbilju razuma. U predaji koju bi-
ljezi knjiga Tlelus-serd'e stoji: kad Covjek dostigne
punoljetstvo, uklanja se zastor s razuma ovisno
o povezanosti koju ima sa zbiljom razuma. To
znadi da se zbilja razuma ostvaruje na horizontu
njegove egzistencije.

Stvorenost razuma dokida egzistencijalnu
samoutemeljnost razuma, a to znaci da razum,
iako je dokaz za druge pojave i uzrok njihova
ostvarenja i ofitovanja, samo on ima potrebu
za uzrokom visim od sebe, a to je Uzviseni Bog
Koji je Apsolutna Istina.

Razum u vjerskim tekstovima nije samo ljud-
sko djelo, produkt historije, kulture i civilizacije
niti ima samoutemeljeni i nezavisni identitet u
egzistenciji, nego ima i sredisnji polozaj - on
je Bozije stvorenje, on voli Boga i on je Njegov
miljenik, on je osnova svih stvorenja i svjetova,
on se javlja u egzistencijalnoj posudi ¢ovjeku
na horizontu historije i kulture, u interakeiji je
s historijom a da se ne umanjuje sustina nje-
gove zbilje na horizontu historije. Sekularno-
-pragmati¢ni pristupi ili neka fenomenoloska
tumacenja koja razum vide produktom dru-
stvenih ljudskih radnji ili su pak njihovi stavovi
da je sustina razuma pojava na razini ljudskih
umova, razum vide jedino kao historijsku zao-
stavStinu i nakupljeno historijsko iskustvo. U
Kur’anu se mogu naci naznake pojma razum u
ovom znacenju i sukladno tome shvatiti kur’an-
ski stav o ovom pitanju:
B G
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A kada im se rekne: “Slijedite Allahovu Objavu!”
— oni odgovaraju: “Necemo, slijedit cemo ono na
cemu smo zatekli pretke svoje.” —
kada im preci nisu nista shvacali i kada nisu na
pravom putu bili2F®

Zar i onda

Ovaj ajet zajedno s prethodnim ajetima poka-
zatelj je da razum, iako raspolaze spoznajom koja
je rezultat historijskog iskustva, svaka nakupljena

38 El-Bekare, 170.

3 Furkan, 44.
4 Ja Sin, 62.

spoznaja nuzno nema racionalni identitet. Upra-
vo iz tog razloga razum ima snagu kriti¢ke ana-
lize spomenutoga. U ovom ajetu Kur’an kritizira
Jjude koji smatraju da nagomilano iskustvo nji-
hovih predaka predstavlja dokaz da ih slijede i
razum predstavljaju kao mjerilo koje historiju i
kulturu podvrgava analizi i prosudbi.

Sedmo: podjela razuma

prema podrutju prisustva

Sekularni pristup pojmu razum, koji njegovu
sustinu vidi jedino kao historijsku, kulturolosku,
humanisti¢ku te kao opéi konsenzus, nudi brojne
njegove forme sukladno razli¢itim geografskim
podrucjima i historiji odnosno sukladno razli¢i-
tim skupinama ljudi, pa sre¢emo pojmove kakvi
su arapski razum, grcki razum, zapadni razum.

Razum kod ovakvih pristupa, poput zajedni-
¢kog produkta Covjekova Zivota i opée pojave,
postoji u svim kulturama i on nema jednu za-
jednicku formu, ve¢ je historijska i relativna po-
java, u znacenju da svaka kultura sukladno sebi
svojstvenim historijskim i drustvenim uvjetima
podrazumijeva specifi¢nu racionalnost.

Kur’an ne smatra da je razum rasirena i opéa
pojava na svim kulturoloskim i historijskim po-
druéjima i kod svih skupina ljudi.

i °\ujjwj\uj,;ispjs\d\@ri
St Jol 24 s o
Mislis Ii ti da vecina njih hoce da cuje ili da

nastoji da shvati? Kao stoka su oni, cak su jos
dalje s Pravog puta skrenuli.*

AT fru\\fsy»rswy\m)

On je mnoge od vas u zabludu odveo, kako niste
razmislili?*

Tekstovi sli¢ni prethodnim kur’anskim ajeti-
ma pokazatelj su da zajednicko shvatanje broj-
nih skupina moze biti neracionalno. Svako mi-
sljenje oko kojeg se slozi neka skupina nuzno
ne proizvodi racionalnu istinu. Upravo ovi ajeti
pokazatelj su da svaka skupina i uprkos razlici-
tim tumacenjima i shvatanju svijeta ima poten-
cijal za zajednicku racionalnu spoznaju. Tako iz
kur’anskih ajeta saznajemo da su brojne skupine
koje su se napustile racionalnu spoznaju izlozene



prijekoru, a to jedno ima smisla ondje gdje je
postojala moguénost ostvarenja toga.

U kur’anskom pogledu sve ono §to je opée-
drustveno nije i racionalno, a racionalno moze
imati mjesta u podrudju opéedrustvenog. Kad
se opéedrustveno koristi racionalnom spozna-
jom ono se ustvari okoristava Bozijim svjetlom,

jer kako kaze predaja:
RESERUN I Wi (| PES VIR A |

“Razum je svjetlo koje On stavlja u srce onome
kome hoce.”

Prema tome, u kur’anskom pogledu, opée
drustveno shvatanje nije nuzno ovosvjetsko i
sekularno. Dijelovi opéeg drustvenog shvatanja
mogu biti racionalni. Iako se u vjerskim teksto-
vima govori o skupinama i zajednicama koje ne
razmisljaju o kur’anskim izvjes¢ima, one su u ve-
¢ini slucajeva izlozene prijekoru, a to je pokazatel;
da oni koji su kritizirani zbog nekoristenja razu-
ma imaju potencijal i moguénost da ga koriste.

Polozaj promisljanja ima onaj ko posjeduje
razum u potencijalitetu i prirodeni razum. A to
opet znaci da osim toga $to ima mo¢ stjecanja
racionalne spoznaje, on se, takoder, okoristava i
osnovnim racionalnim kapitalom koji se uve¢ava
Bozijim nadahnu¢em. Prema Kur’anu, svaka dusa
je stvorena s ovim kapitalom. Stoga, kolektivni
um ¢ak i kad bez razmisljanja, ili ¢ak i opre¢no
razumu, uspostavlja ponasanje, ima mogucénost
da se koristi razumom. Upravo iz tog razloga ra-
zum je Boziji dokaz na osnovu ¢ega On iznosi
dokaze ljudima.

Izraz racionalna osnova opéeprihvacenog misije-
nja (perz. &2 ,e 3Mic 3le=s ) jest pojam koji je
nastao pod utjecajem islamskog ucenja u islam-
skom svijetu i ukazuje na jednu razinu racional-
nosti koja ostvariva u opéem puku. Mogucée je da
ova razina racionalnosti u razli¢itim kulturama
bude intenzivnija ili slabija. Ali u bilo kojoj mjeri
da je prisutna, ona predstavlja Boziji dokaz i dio
je dokaza u procesu izvodenja Bozijih propisa.

Higam prenosi predaju od Mofasela (predaja
je ostala poznata po svom prenosiocu kao Aadis
Mofasel, op. prev.) u kojoj on prenosi od Imama
Kazima, mir s njim, da je Uzviseni Bog upotpu-
nio Svoj dokaz spram ljudi darujudi im razum.

HAMID PARSANLA
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“O Higame, Uzviseni Allah je upotpunio Svoje
dokaze spram ljudi razumima... O Hisame,
potom je plasio kaznom one koji ne razmisljaju
(ne koriste razum)... Potom je pokudio one
koji ne razmisljaju... O Hisame, Allah ima dva
dokaza spram ljudi: izvanjski i unutarnji. Kad
je rije¢ o izvanjskom dokazu, to su poslanici,
vjerovjesnici i imami, mir s njima. A unutarnji
dokaz su razumi...”*

Sve ono §to se javlja u drustvu, kulturi i histo-
riji na horizontu ljudskih komunikacija islamski
izvori ne smatraju razumom. Naravno, istovre-
meno islamski izvori razum ne vide nedostiznim
za opéi puk, i koliko god da se prema prilika-
ma pojavi u drustvu, islam to zvani¢no priznaje.

Prema tome, iako je razum u pogledu islam-
skih izvora op¢a i rasirena pojava, to, prvo, nuzno
ne znaci da su se sva drustva i kulture na svim
svojim razinama okoristili razumom - zapravo,
brojne skupine i zajednice su se udaljile od nje-
ga i imaju neracionalni identitet; i drugo, iako
se razum javlja u brojnim kulturama i historija-
ma i to na marginama i razli¢itim razinamaiu
razli¢itim dimenzijama, on ima svoj jedinstven
identitet i sustinu. To znaci da njegovo prisustvo
u grckoj, arapskoj i modernoj kulturi ili u nekim
drugim kulturama, nije uzrokom formiranja ra-
zli¢itih vrsta razuma. Drugim rije¢ima, razum i
racionalnost nisu nesto relativno i neuporedivo,
ve¢ su jedno jedinstveno. Mogude je da svaka
kultura, sukladno svojoj otvorenosti ili neotvo-
renosti, dio razuma dovede u aktualitet. Prema
tome, kad se kaze grcki, arapski ili zapadni razum,
tad razum spustamo na historijski i kulturologki
horizont i medu specifi¢ne skupine i podrucja, a
to nije prihvatljivo u islamskim izvorima. Ako
se taj pojam pak posmatra na nacin da svaka od
tih skupina i podrudja pokaze kapacitet ocita-
nja dijela ili razine jedne jedinstvene racionalne
spoznaje, to je prihvatljivo u islamskim izvorima.

1 Kulejni, Muhammed ibn Jakub, Usa/i Kafi, Darul-hadis,
Qom, 1429, sv. 1, str. 30-35.
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Ako se izraz opéeprihvaceni razum koristi u
znacenju Zivog svijeta ili zajednic¢kog ljudskim
zajednicama, to ne odgovara kur’anskoj upotrebi
pojma razum. Medutim, ako se to vrati na racio-
nalnu osnovu opceprihvacenog misljenja, tad ima
znacenje koje odgovara kur’anskom konceptu.

Osmo: epistemoloSko vrednovanije

razlicitih vidova razuma

Islamski izvori i tekstovi u pogledu spoznaj-
nog dosega razuma su bez premca. U kur’an-
skom izri¢aju razum je osvjetljiva¢ i onaj koji
predstavlja istinu. Osvjetljavanje kur’anskih
ajeta Casni Kur’an uvjetuje ljudskim promi-
§ljanjem te kaze:

G585 A8 o oY1 LT 38
A Mi vam objasnjavamo znakove (dokaze), ako
razmisljate.*

U predajama je razum predstavljen kao svje-
tlost koja osvjetljava egzistenciju.

U duzoj predaji Imam Sadik u jednom dije-
lu kaze: “Pocetak svih poslova i njihovo ishodi-
$te i njihova snaga — stvar se okoristava jedinom
putem njega — jest razum koji je Allah ucinio
ukrasom Svojim stvorenjima i svjetlo§¢u nji-
hovom. Tako robovi posredstvom razuma spo-
znaju svoga Stvoritelja a da su oni stvorenja; da
je On Taj koji ureduje njihove poslove, a oni su
potéinjeni Njegovom vodstvu; da je On Vijeéni,
a oni nestajuci...”®

U kur’anskom govoru razum nije zastor re-
alnosti i istine. Posredstvom razuma osvjetlja-
vaju se brojne zbilje. Prvo, Zemlja i nebesa i sve
ono §to je na njima; drugo, Stvoritelj Zemlje i
nebesa; trece, lijepo, ruzno i vrijednosti; ¢etvrto,
bivanje znanja i spoznaje svjetlos¢u.

Kao sto u vjerskim iskazima razum u pogle-
du postojanja nije samoutemeljen, ve¢ je stvo-
renje koje postoji po svom Stvoritelju, tako i

2 Al ‘Imran, 118.

# Kulejni, Muhammed ibn Jakub, Usa/i Kifi, Darul-hadss,
Qom, 1429, sv. 1, str. 66.

4 Ali ‘Imrin, 30.

# Ali ibn Ebi Talib, Staza rjecitosti, Islamska zajednica, Za-
greb, 1994, govor 1, str. 51.

4 Ibidem, str. 71.

47 Kulejni, Muhammed ibn Jakub, Usa/i Kifi, Darul-hadis,
Qom, 1429, sv. 1, str. 66.
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dimenzija njegove spoznaje i osvjetljavanja

nije neograni¢ena. I uprkos tome $to poznaje

svog Stvoritelja i Stvoritelja Kreacije, on nema

pristupa Njegovoj Biti, kao $to i Kur’an kaze:
3 _ 0z s) 3 5%

alad D) (=535
A Allah vas opominje Sobom.*

Imam Al je rekao:

L5 s e% ;’7/ _ % 30532 o3
Ql:.gj\uaj.cd\“.a:’ \))cpﬁgﬂ.u.; QJ%Y
“...0Onaj Kojeg razumska hrabrost najvisa ne
moze procijeniti, te shvacanja zadubljena ne

mogu doseéi.”*

Takoder je rekao:
58 G I3t 102 [ 0,001 B2

o) 3T 4 2GS ol 535 asd 2n o5
s dl s 51 e
“On nije umovima raskrio tajanstvo svojstva
Svoga, pa ipak nije ih sprijecio u stjecanju
znanja bitnog o Sebi. I zato je On takav da svi
znaci postojanja svjedoce o Njemu tako ocito
da Ga ¢ak i um poricatelja posvjedocuje.”

Iako u pogledu Kur’ana podruéje spoznaje
razuma nije ograni¢eno i njegova bit je osvjet-
ljavanje, upravo iz tog razloga neogranicenost
razuma se ne moze njemu nametnuti,

cega je i on svjestan i priznaje:

“Imam je bio upitan: ‘Da li razum robove ¢ini
nepotrebnim spram drugih pored njega?’, na sta
je on odgovorio: ‘Osoba obdarena razumom zbog
¢ina ukazivanja samoga razuma, ¢iju je postoja-
nost, ljepotu i uputu Bog ucinio po njemu, zna
da je Bog Istina, da je On njegov Gospodar, i
zna da spram njegova Stvoritelja postoje ljubav,
odvratnost, pokornost i grijeh. On ukazivanjem
razuma njegova shvata da ga razum ne moze
odvesti do ovih stvari i zna da jedino znanjem
i trazenjem ovih stvari moze do¢i do njih. On
shvata da ga njegov razum bez pomo¢i znanja
ne moze na tom putu odvesti daleko. Stoga za
njega biva obaveznim da trazi znanje i adab cija
postojanost ne moze bez njega.”* Znanje koje
razum sam ne moze dosegnuti je ono znanje koje
on stjece kroz izravni razgovor s Bogom. Na-
kon §to Imam Ali u Sabanskom saputanju moli
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Uzvisenog Boga da u potpunosti bude posveéen  prijatelja, s jedne, i Uzvisenog Boga, s druge stra-
Njemu i da prosvijetli vid nasih srca svjetlos¢u  ne, jasno se daju izvesti sljedeéi zakljuci:
gledanja prema Njemu da bi o¢ima srca prodrli
kroz zastore svjetla i stigli do nalazista velican-
stva i da bi duse postale vezane za Njegovu sve-
tu mo¢, on kaze:

1. znanje i spoznaja nisu suprotstavljeni
razumu, zapravo oni su znanje kojeg bi
razum bio uskracen bez izravnog razgo-
vora s Bogom;

Gadas a2 5 AE G A6 le;.;\j Sl 2. to znanje i spoznaja nisu bez utjecaja
‘ﬁ" BN \}w 2225 A na Covjekovu uputu i zastranjenje, za-

pravo to je znanje koje nema alternativu
na putu spoznaje Boga i Njegova zado-
voljstva i ljubavi.

“Boze, u¢ini me poput onoga koga si pozvao
paTise odazvao — osvrnuo si se na njega, pa je
ostao zapanjen Tvojom Uzvi§eno§éu, Saputao
si mu tajno, a on je za Tebe radio javno.” Kur’an o ovoj vrsti znanja govori kao o zna-
nju kojeg bi Covjecanstvo ostalo uskraceno bez
prisustva Bozijih evlija i vjerovjesnika. UzviSeni
Bog u obrac¢anju Poslaniku i govoreéi o podu-

¢avanju nebeske Objave govori o znanju koje on

céjsﬂ “on @}m - oj\ﬂ uJ_C 4» CJ" G nije mogao od sebe steéi:

U jednom drugom govoru Imama Alija jos
jasnije se da vidjeti razgovor izmedu razuma i

Uzvisenog Boga:

’cﬁmji_akgr.nabbs\.&u\fd\uu)\d) ;_l;j&’bj‘j\; AW
ég‘g""))"" Sy r'éj}“'c “’b 3 ro‘é""g ...1 uci te onome §to nisi 2nao.”’

“UJ\ r\;b Qj)s-\.a ‘eM\J\) EL;:Y‘))L’QSY\

w;a

d‘)‘f\#bwﬁj‘w}u\ I35 M"';M BT ade Jiea Y,

Uzviseni Bog i za druge kaze:

B e B o i
’cuub_‘\dbc;\amgﬁﬁ\jgj M\ C))il;; )£=:.>;J\.A
Lg_’;_:.j\ QJQ 4_3 _3\ Mi smo vam jednog od vas kao Poslanika poslali,

da vam rijeci Nase kazuje i da vas ocisti i da vas

Knjizi i mudrosti pouci i da vas ono §to niste
50

“U razdobljima i vremenima svim, kad nije
bilo vjerovjesnika, bilo je ljudi kojima je Allah
— uzviSeni su darovi Njegovi! — nadahnjivao
umove i govorio s njima kroz srca njihova.
Oni su, poput vodi¢a u pustinjama, svjetlom
budnosti odiju svojih, usiju i srca podsjecali
na dane Bozije i ¢inili da drugi osjecaju strah
stajanja pred Njim. Svakoga ko bi izabrao Put (.@;Lc jli-: 022 ,, z ”\j\ £ &S 643\ }“
srednji pohvalili bi, te ga obveselili izbavljenjem, < 5 S o

a osudivali bi put onoga koji bi skrenuo desno |5 Q A“g\) U\'S‘“ =J A"\"\

znali naudi.

Da bi na drugom mjestu u Kur’anu Uzviseni
Bog pojasnio da bi ¢ovjecanstvo bez poslanicke
poduke ostalo u zabludi i zastranjenju'

ili lijevo te bi ga upozorili na propast. Tako e Q)LZ djj 3.«.:9 o
su oni bili svjetiljke u tminama tim i vodiéi u . . T

. , e i On je neukima poslao Poslanika, jednog izmedu

nejasno¢ama tim. .. L . S

njih, da im ajete Njegove kazuje i da ih ocisti i

Iz ovih govora u koji nas izvjestavaju o izrav- da ih Knjizi i mudrosti nauci, jer su prije bili u

. SR it ;51
nom razgovoru izmedu vjerovjesnika i Bozijih ocite] zabludi.

8 Ali ibn Ebi Talib, Staza rjecitosti, Islamska zajednica, Za- Razumska percepcija u prethodna dva slucaja

N %‘eb]’vl??f‘l’ lg;"’or 220, str. 176. uzrok je tome da ¢ovjek svojim razumom dokuc¢i
n-Nisd’, . . . .

0 F/-Bekare, 151. i shvati da on ima potrebu za ovom vrstom spo-

U E-Dgum'e, 2. znaje te da, ako bude liSen te vrste spoznaje, to

N
—

ZIVA BASTINA, br. 23, god. 7.
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kao dokaz predoci Bogu. Upravo stoga, Uzviseni
Bog kao jedan od razloga slanja poslanika istice:

$\5)

...da ljudi poslije poslanika ne bi nikakva oprav-
danja pred Allahom imali.**

To znaci da Covijek svojim unutarnjim doka-
zom, a to je upravo razum, zna da ostvarenje bla-
Zenstva i sreCe nije moguce osim znanjem koje je
dobijeno od bozanskog razuma. Iz istog razloga,
ako Uzviseni Bog ne posalje ljudima one koji su
okoriSteni ovim razumom, oni ¢e to imati kao
dokaz pred Bogom.

Dakle, islamski izvori i tekstovi, dok osvjet-
ljavajuce svojstvo razuma vide od njegove biti,
istovremeno govore i o ograni¢enostima razu-
ma koje nisu nametnute izvana, ve¢ su pojava
koja dolazi od samog osvjetljavajuceg razuma.
Ovaj je stav pokazatelj da izraz osvjetljavanje
ili samoutemeljenost — u znacenju da se horizont
razuma veZe s horizontom egzistencije — jest
termin koji nije prihvacen u islamskim teksto-
vima; kao $to ni kantovsko tumacenje razuma
kao osvjetljavajuceg koje se zadovoljilo spoznaj-
nom ogranicenos¢u razuma i razum ogranicava
na podrudje epistemologije, nije prihvatljivo za
islamske izvore.

Razum je u islamskim izvorima svjetlost za-
okupljena spoznajom Stvoritelja, stvorenim i
zbiljama. Razum u ovom znacenju nije samo-
utemeljen u znacenju subjektivnog, jer je subjek-
tivni razum u kantovskom ili novokantovskom
znacenju pojava koja dolazi od ¢ovjeka i Zivota.
Razum u kantovskom znacenju prepreka je spo-
znaji zbilje. Subjektivni razum u novokantovskom
znacenju ne bavi se otkrivanjem zbilje pa je ni
ne otkriva - a ono $to naziva zbiljom je produkt
Covjeka i kulture — nego je kreira.

Takoder, ograni¢enosti koje postoje kod teo-
loskog razuma nisu ogranicenosti koje prihvata-
ju islamski izvori. Teologki razum je polemicki
i on se krece na marginama nacela koje je sam
nametnuo razumu, a to znaci da razum nema
pravo da o njima razmislja i iznosi misljenje. Iz
tog razloga razum je u suceljavanju s tim nace-
lima osuden na Sutnju.

2 El-Insan, 165.

U islamskim izvorima i tekstovima razum
je Bozije stvorenje i svjetlost i nista ne doki-
da njegov polozaj dokaza i autoriteta. Sam ra-
zum shvata svoju nemo¢ spram spoznaje Bozije
Biti. Govor Uzvisenog Boga kojim se dostavlja
razum dokucuje i svoju spoznaju Objave dru-
gima predocava kao bozanski propisane ajete.
Ostali ljudi svojim razumom shvataju razliku
izmedu onoga $to predocavaju putem razuma
vjerovjesnika i evlija.

Teologki razum ne dozvoljava osvjetlja-
vanje i razgranicavanje onoga $to prenosi, u
slu¢aju kad u odnosu na islamske izvore ra-
zum shvata svoje granice i krajnje domete i
cijelom svojom sustinom zaokupljen je razu-
mijevanjem iskaza, znacenja i pojmova koji
dolaze s horizonata Bozijih rije¢i. To znaci
da je na razumu obaveza razumijevanja tek-
stova i govora koji se dostavljaju putem evlija.
Razum je svim svojim potencijalom aktivan
u razumijevanju tekstova na nacin da i neo-
visni racionalni sudovi imaju svoje mjesto u
procesu toga razumijevanja.

Naravno, negiranje ogranicenosti teoloskog
razuma ne znaci i odbacivanje njegove upotre-
be u dijalogu kao jedne od razina razuma. Pole-
micki razum koji je ustvari teoloski razum ima
obavezu da kod rasprave svoje nastojanje uskla-
di s nacelima koja su na svom mjestu dokazana
posredstvom deduktivnog razuma. Ako se po-
lemika vodi u ovim okvirima, to je onda pole-
mika na najljepsi nacin; u suprotnom, to je po-
kudena polemika.

Teoloski razum koji slijedi navedene principe
nije suprotstavljen spoznaji deduktivnog razuma.
Zapravo, on je u njegovom okrilju.

Stav islamskih izvora i tekstova o iskustve-
nom i eksperimentalnom razumu, odnosno po-
zitivistickom razumu, ili znanstvene racionalnosti
i savremenih instrumenata je poput njihova stava
o teoloskom i polemi¢kom razumu. Iskustveni,
instrumentalni i pozitivisticki razum — drugim
rije¢ima, racionalnost koja je produkt savremene
znanosti od devetnaestog stolje¢a do danas — racio-
nalnost je koja se koristi osnovama empirijske i
osjetilne epistemologije. Osjetilno smatra ishodi-
$tem znanstvene spoznaje, odnosno smatra da ono
znanstvenoj spoznaji daje smisao. U ovoj definiciji



prekida se organska veza izmedu iskustvene i me-
tafizicke racionalnosti, te drugih racionalnosti.

Stavise, Casni Kur'an iskustvenu, eksperimen-
talnu i instrumentalisticku racionalnost vidi u izrav-
noj vezi i na marginama metafizicke racionalno-
sti ili prepletenu s njom, na nacin da posmatranje
prirode tumaci kao posmatranje BozZijih znakova.

HAMID PARSANLA

Negiranje pozitivistickog pristupa iskustve-
noj i instrumentalnoj racionalnosti ne znaci i od-
bacivanje ove razine racionalnosti u islamskim
tekstovima i izvorima. Zapravo, to je u znacenju
tumacenja i preispitivanja interakcije te razine
racionalnosti s drugim razinama i dimenzijama
svete i nebeske racionalnosti.
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Abstract

The Relation between the Concept of Reason in the Qur'an and
Traditions with Reason in Islamic Culture and History

Hamid Parsaniya

The paper presents a historical and cultural approach to reason according to the meanings
of reason in the Islamic world and, by applying the descriptive and analytical method, it
demonstrates how the Qur’an and Islamic texts influenced the formation of terminological
meanings of reason in Islamic culture. In the first part, the paper presents the meanings rea-
son faced through the Islamic history. These meanings shall be divided according to differ-
ent criteria. In the second part, bearing in mind a historical-cultural division of the meanings
and terms of reason, their relation with other Islamic texts and traditions will be presented.
This method will demonstrate which terminological meaning of reason emerged or was giv-
en the opportunity to expand under the cultural influence of Islamic texts and which one
of these meanings was created under the influence of external or internal factors and was
and still is facing the resistance of Islamic texts.

Keywords: meanings of reason, reason, reason in the Qur’an, reason in the history of Islam,
reason in the Islamic culture, self-established reason.
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