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Sazetak

U prvom dijelu rada dat je najprije uvod u pojam Tradicija i
u njegovo znacenje, s obzirom na to da Tradicija profilira i
umnogome determinira razlicite tokove muslimanskoga mi-
Sljenja. Nesumnijivo utjece i na kulturalnu profilaciju, u naj-
Sirem smislu, muslimanskoga bica. Zatim je u nastavku teksta
pojam din ukratko motren iz rakursa Tradicije. U drugom di-
jelu rada navedena je distinkcija izmedu pojmova din i iman,
koji se usljed jezicke slojevitosti i djelomicne podudarnosti u
zahvatanju religijskog genija katkad predstavljaju i prevode na
istovjetan nacin, iako to nisu ni etimoloski niti semanticki, Sto
e u radu biti naglaseno. U narednom dijelu teksta tretiran je
pojam din u teoloskom ucenju imama Ebu Hanife, pri c¢emu
su konsultirana klasitna akaidska djela, a spomenuti pojam i
njegova kontekstualna upotreba u djelima imama Ebu Hanife
motreni su u svjetlu teoloskih i religioloskih studija.

Kljucne rijeci: Tradicija, din, iman, imam Ebu Hanife



Uvod

Da bismo uop¢e bili u prilici da govorimo
o odredenome pojmu koji u teoloski vokabular
uvrtava muslimanski rani autor, klasik ili pak
savremeni muslimanski mislilac, neophodno je
najprije primijetiti u kojem kontekstu je spome-
nuti pojam upotrijebljen u konstitutivnoj musli-
manskoj tradiciji, odnosno u Kur’anu i sunnetu,
s obzirom na to da spomenuto sustinski utjece
na profilaciju muslimanskog ¢ovjeka i njegovo
intelektualno pozicioniranje te autora ohrabru-
je da se, usljed konkretne upotrebe, opredijeli
upravo za odredeni pojam, a ne za drugi, odno-
sno autoru omogucava da jasno i zrelo distin-
gvira medu semanticki vrlo bliskim i djelomi¢no
podudarnim pojmovima te da u vlastiti teoloski
vokabular uvrsti odredene pojmove u vrlo suge-
stivnim kontekstima.

Kad je posrijedi pojam din (din), nakon $to
prethodno nakratko ispitamo njegovu kon-
tekstualnu upotrebu u konstitutivnoj tradici-

ji, analizirat ¢emo ga kroz njegov suodnos s
! Toshihiko Izutsu navodi da je “kur’anski svietopogled
moguce predstaviti kao sistem izgraden na principu kon-
ceptualne opozicije”, Toshihiko Izutsu, God and Man in the
Quran, Islamic Book Trust, Malaysia, 2002, str. 75. Svje-
topogledi o kojima je rije¢ pojedini savremeni religiolo-
zi nazvat ¢e mitoloskim ako oni pocivaju na religijskom
predanju, odnosno ako je njihov osnov metafizicki te ne
podlijezu bilo kakvoj empirijskoj provjeri. Medutim, ta-
kve predstave o svijetu u pritajenom obliku prisutne su i
kod onih naroda koji su prigrlili sekularizam i koji upravo
to drze najviSom vrednotom. To stoga §to je svim naro-
dima potrebno nesto iz Cega ¢e crpiti visi smisao vlastita
egzistiranja, pri ¢emu njihovo Zivljenje nece biti svedeno
na puku animalnost. Usp. Karen Armstrong, Polja krvi,
Buybook, Sarajevo, 2016, str. 28. Cini se interesantnim
zapazanje Nerzuka Curka koji istice da je “svaki funda-
mentalni stav na razli¢ite nacine uronjen u mitsko kao
nepoliticko”, Nerzuk Curak, Filozofija zagrijaja, Rabic,
Sarajevo, 2008, str. 2009.

Naravno, i uprkos tome §to se Covjek opredjeljuje za odre-
deni svjetopogled ili ga nasljeduje, on koncepte koji su sa-
stavnice toga svjetopogleda mora pretociti u vlastiti kon-
tekst, te jedan te isti svjetopogled moze pretrpjeti razlicita
kulturoloska usatorenja a da pritom ne bude iznevjeren.
Zapravo je insistiranje na jednoobraznosti svjetopogleda
njegovo istinsko iznevjeravanje, dok je pluralnost potvr-
da njegove autenticnosti. Esad Cimi¢ navodi da se “Covje-
kovo djelovanje danas ne moze zamisliti izvan povijesno
uvjetovane kulture. To bi bio Covjek izvan povijesti”, Esad
Cimié, Drama a/teizacije, Sahinpaéié, Sarajevo, 2007, str.
7. Zapravo, osnovni islamski epistemoloski izvori ne nude
uzak niti konac¢an pravno-politicki okvir, §to je musliman-
skim drustvima omogudilo visok stepen reproduciranja
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pojmom iman (iman), odnosno pojmom is/am
(islam), s obzirom na to da medu ovim poj-
movima postoji bliska veza, ali i uprkos tome
nisu posve semanticki podudarni, §to ¢e u radu
biti naglageno.

Naposljetku, pojam din ¢e u posljednjem i
ujedno glavnom dijelu rada biti podvrgnut ana-
lizi i motrenju kad je posrijedi teolosko uc¢enje
imama Ebu Hanife, pri ¢emu ¢e sva semanticka
raskos te razlicite kontekstualne upotrebe spo-
menutog pojma biti istaknute.

Tradicija u muslimanskom svjetonazoru

Karakteristicno za sve narode i kolektivitete
jest opredjeljivanje za odredene svjetopoglede!
koje smatraju dostatnim ili ¢ak svetim a koji im
pomazu u vlastitom promisljanju i odgonetanju
same biti Zivota i svega onoga $to Zivot sa sobom
nosi.” Naravno, bez te vrste ukotvljenja® ¢ovjek
bi se nasao na vjetrometini razli¢itih intelektu-
alnih i duhovnih strujanja, §to bi vodilo osjecaju

politicke kulture, uz, naravno, besprijekorno insistiranje
na oCuvanju vrijednosti koje je blagoslovljeni Muhammed
vlastitim Zivotom opecatio. Dakle, o¢ito je da u islamskom
svjetopogledu epistemologke i aksiologke vrijednosti ima-
ju prednost u odnosu na politicku profilaciju odnosno
one sustinski utjec¢u na tu vrstu odredenja ili drustvenog
pozicioniranja. Usp.Ahmet Davutoglu, Alternativne pa-
radigme, Centar za napredne studije, Sarajevo, 2020, str.
201-202. Vazno je istaci da prihvatanje ili identificiranje
s odredenim svjetopogledom ili interpretativnim tokom
ne predstavlja puku apstrakciju, ve¢ Zivu, konkretnu, in-
teriorizaciju toga toka, pri ¢emu su reperkusije usljed toga
na vanjskoj ili pravno-politickoj ravni neminovne. Tako je
za one muslimanske narode koji su prigrlili u¢enje imama
Ebu Hanife odnosno imama Maturidija karakteristicno
da su iznjedrili teorije o naciji odnosno nacionalizmu, dok
se tamo gdje su imam Safija i imam E§ari autoriteti par
excellence promicala ideja islamskog ummeta (al-umma).
Usp. Adnan Silajdzi¢, Filozofijska teologija Abu al-Hasana
al-Asarija, Bosanski kulturni centar, Sarajevo, 1999, str. 217.
Naravno, i uprkos tome §to se uglavnom skrece paznja na
utjecaj koji religija ima na kulture odnosno narode, sto je
neminovnost, niposto ne treba zanemariti utjecaj naroda
i kultura na religije, tako da je rije¢ o svojevrsnom medu-
utjecaju ili meduprozimanju, gdje naprosto ni narodi ni
religije ne mogu ostati nepromijenjene. Usp. Amin Ma-
louf, Ubilacki identiteti: Nasilje i potreba za pripadanjem,
Laguna, Beograd, 2016, str. 67-74.

Zanimljivo je zapazanje Enesa Karica da je “dobro rije¢
‘alek prihvatiti i kao kvalitet ljudskog bica. Coviek je, pre-
ma Kur’anu, biée koje je u poziciji da trazi permanentno
misljenje”, Enes Kari¢, Kako tumaciti Kur’ an, Tugra, Sa-
rajevo, 2005. str. 211.
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unutarnje raspréenosti (shirk),* §to se naposljetku
manifestira i na vanjsku ravan kroz posvemasnju
drustvenu polarizaciju ali i duhovni strabizam i
to sve usljed neprepoznavanja onoga sa ¢ime bi
se istinski identificiralo i za $ta bi se vrijedilo bo-
riti. Muslimani nastoje sve ono §to se njih tice,
§to utjece na njih i na njihove Zivote, naposljetku
samu stvarnost kojoj neposredno svjedoce (@/am
al-shahadah),da dovedu u vezu sa Tradicijom, od-
nosno sa Kur'anom i Poslanikovim, a.s., sunne-
tom,’ §to predstavlja konstitutivnu muslimansku
tradiciju, te da snagom vlastitoga uma koji je od-
njegovan na najboljim mogudim vrelima promi-
§ljaju i valjano interpretiraju odnosno kontekstu-
aliziraju ono $to je dijelom konstitutivne tradicije,
a §to zapravo u konacnici ¢ini muslimansku inter-
pretativnu tradiciju, koja muslimanskog ¢ovjeka
izbavljuje i podaruje mu prijeko potreban povije-
sni kontinuum, ali ga i osposobljuje da adekvat-
no odgovori zahtjevima njegovoga vremena,® pri
¢emu se u trenutku koji se prozivljava sukusiraju
odnosno smiruju i prosli i buduéi trenutak, odno-
sno horizontalno ili tmasto vrijeme (zaman katif)
ustupa mjesto vertikalnom odnosno profinjenom
vremenu (zaman latif).”

* Usp. Henry Corbin, Historija islamske filozofije, Veselin Ma-
slesa, Sarajevo, 1987, str. 78. Sachiko Murata i William C.
Chittick navode da je shirk “temeljni uzrok svih pogresnih
motiva. To zna¢i vidjeti dvoje ili troje tamo gdje je samo
jedno”, Sachiko Murata, William C. Chittick, Tbe Vision of
Isiam, Paragon House, New York, 1994, str. 63.

Prema misljenju Adnana SilajdZica, rije¢ je o “glavnim po-
kretacima i usmjeriva¢ima njihova (misli se na muslimane,
op.a.) dinamickoga postavljanja u historiji. Rezultat toga je
grandiozno kulturno i civilizacijsko iskustvo koje su musli-
mani prvih stoljeca svoje povijesti ostvarili, ¢ime su se bili
uvrstili u red respektabilnih historijski gradivnih faktora”,
Adnan Silajdzi¢, 40 Hadisa s tumacenjem, Muftijstvo Ze-
nica, Zenica, 1993, str. 12.

¢ Usp. Adnan Silajdzi¢, Ogledi o sunnetu i hadisu, E1-Kalem,
Sarajevo, 2019, str. 13-19, te Orhan Jasi¢, Bioeticki problem
u publikacijama Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini od
1945. do 2012, Pergamena, Zagreb, 2019, str. 44-51.

Usp. Resid Hafizovi¢, Islam u kulturnom identitetu Evro-
pe Ibn Sina, Sarajevo, 2018, str. 128-129. Takoder usp. H.
Corbin, Historija islamske filozofije, str. 62. Resid Hafizovi¢
takoder istice da je “Coviek duhovne potrage, istodobno, u
svojoj vanjstini bice trenutka, vlastitog prostora i vremena,
i vlastite drustvene zajednice u kojoj djeluje”, Resid Ha-
fizovi¢, “Bosnjakova kusnja metafizicke osame”, pogovor
u: Abdullah Bosnjak, Tajna jamainog uvjerenja, Fondacija
“Bastina duhovnosti”, 2019, str. 65. Zapravo rije¢ je 0 0so-
bi koja sasvim uobicajeno komunicira i prijateljuje s dru-
gim ljudima, pri ¢emu je posve usredsredena na zemaljske

Vazno je ista¢i da pristupi konstitutivnoj tra-
diciji nisu jednoli¢ni niti jednoobrazni, ve¢ su
prili¢no $aroliki, a katkad i interpretativno posve
drukediji, $to doprinosi jednom prijeko potrebnom
unutarmuslimanskom intelektualnom pluralizmu
i pragmatizmu.® Naravno, sve to govori u prilog
tome da su Kur’an i sunnet u sveukupnoj musli-
manskoj identitetskoj profilaciji esencijalno vazni
te da predstavljaju ¢vorisnu nit iz koje proistjecu
sve druge niti. Metafizicki osnov Objave ¢ini je
nepovredivom i aktuelnom u svakom vremenu
te trajno golica um muslimanskog ¢ovjeka da u
njoj prepozna i i§¢ita sve ono §to mu je neop-
hodno za ¢udoredno vladanje u svim Zivotnim
aspektima. Naravno, da bi takvo $to bio u prilici
da ucini, on se nuzno mora vracéati kur'anskome
tekstu, ali i Poslanikovoj, a.s., ortopraksi, “koja
u sebi sublimira kur’anski ideal sveobuhvatnog
Covijekova Zivljenja™. Takoder, ono $to je znacaj-
no u kontekstu price o Tradiciji jesu i brojne ra-
sprave o razumu i ulozi razuma u razumijevanju
ogranaka vjere, odnosno poziciji razuma koja je
katkad u odnosu na samu vjeru bila dominantna
odnosno posve zaklonjena snagom vjere i stoga
neprimjetna.’’ Sve to doprinosilo je pluralizaciji

trenutke koje prozivljava, no, opet, ta osoba svojom nutri-
nom svakoga trena posviedocuje bozansku blizinu (gurb)
te ni za trenutak na Boga ne zaboravlja. Naravno, ljudi to
nisu u stanju primijetiti. Ustvari, tom jednom vanjskom pri-
ljezno$c¢u koja karakterizira obi¢an svijet, Bog dragi takvu
osobu §titi i ne izlaze je drustvenom pritisku i kritici. Usp.

Resid Hafizovi¢, Temeljni tokovi sufizma, Bemust, Sarajevo,

1999, str. 10-15. Takoder, usp. Seyyed Hossein Nast, Zivi

sufizam: Ogleds o sufizmu,Ibn Sina, Sarajevo, 2004,121-135.

Usp. Adnan Silajdzi¢, Muslimani u traganju za identitetom,

Bemust, Sarajevo, 2006, str. 11-46.

Adnan Silajdzi¢, Ogledi o sunnetu i hadisu, str. 53. Vazno

je istaci da poruka blagoslovljenog Muhammeda ne pred-

stavlja bilo kakvu intelektualnu vjezbu ili apstrakciju. Da-
kle, nije rije¢ o poruci koja ¢e samo zagolicati um i na tome
stati, ve¢ o poruci koja upravo uslijed toga §to je porinuta

u metafizicko trajno djeluje na fizicku stvarnost, te je u iz-

viesnom smislu obgrljuje, a niposto nije prema njoj indife-

rentna. Usp. Franz Rosenthal, Knowledge Triumphant: The
concept of knowledge in medieval Islam, Brill, Leiden-Boston,

2007, str. 20-22; Adnan Silajdzi¢, Islam u otkricu krséanske

Evrope: Povijest medureligijskoj dijaloga, Fakultet islamskih

nauka, Sarajevo, 2003, 323-326.

10 Usp. Ramon Harvey, Transcendent God, Rational Werld: A
Maturidi Theology, Edinburgh University Press, Edinburgh,
2021, str. 10-56; Ozgur Koca, Islam, Causality and Freedom:
From the Medieval to the Modern Era, Cambridge University
Press, Cambridge, 2020, str. 28-63; Resid Hafizovi¢, Iman-

ski Sarti u svjetlu klasicnog muslimanskog misljenja, Fakultet
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Citanja kur’anskoga teksta,' te je bilo vidan po-
kazatelj snage muslimanskog uma da akceptira
i apsorbira brojne interpretativne tokove te da
ih u svoj intelektualni bitak ucijepi.*”

Pojam din u Tradiciji

Da bismo govorili o odredenom pojmu i kon-
tekstu u kojemu ga odredeni autor upotrebljava,
svejedno da li je rije¢ o muslimanskom klasiku ili
savremenom autoru, vrlo je vazno najprije istaci u
kojim je semantickim kontekstima pojam koji je
predmetom bavljenja upotrijebljen u konstitutivnoj
tradiciji, odnosno u Kur'anu i sunnetu. To zato §to je
znacenjski raspon uglavnom determiniran spome-
nutom tradicijom te stoga $to su se autori uglavnom
ciljano opredjeljivali da odredeni kur’anski pojam
inkorporiraju u svoje teolosko ucenje, pri ¢emu su
bili i viSe nego svjesni njegovoga kur’anskog zna-
¢enja. Ustvari, najvjerovatnije ponukani kur’anskim
znacenjem odredenog pojma odlucuju se za taj, a
ne za neki drugi pojam ili za jednu, a ne za druge
kontekstualizacije, odnosno interpretativna razgo-
licenja (zagrid) spomenutoga pojma.

islamskih nauka u Sarajevu, El-Kalem, Sarajevo, 2006, str.
7-17; M. M. Sharif, Historija islamske filozofije, August Ce-
sarec, Zagreb, 1990, str. 219-239; Mustafa Ceri¢, Korijeni
sinteticke teologije u islamu — Ebu Mensur el-Maturidi (853-
-944), El-Kalem, Sarajevo, 2012, str. 85-105.

Nader el-Bizri isti¢e da je “svako itanje ve¢ tumacenje te je
odredeno prikazivim pojmovnim predvidanjima ili umskim
raspravama koje uokviruju doktrinarne rasprave. To zahtijeva
strogost i obuzdavanje koji su pokazani u slijedenju doslov-
nog smisla objavljene Knjige”, Nader el-Bizri, “Bog — Bit-
nost i svojstvo”, u: Tim Winter, Kembridzski prirucnik klasicne
islamske teologije, Medunarodni forum Bosna, Sarajevo, 2016,
str. 131. Naravno, nije moguce ocekivati da razumijevanje
bilo kojega teksta, a posebno bozanskoga, bude cjelovito. U
potonjem slu¢aju ono je nuzno fragmentarno, djelomicno,
no, ponovnim ¢itanjem recipijent produbljuje vlastito razu-
mijevanje teksta te mu se otkrivaju nove, dotad nepoznate
razine. Usp. Samir Beglerovi¢ i Kenan Cemo, Zbirka hikaja
tarikatskib proaka, Samir Beglerovi¢, Sarajevo, 2004, str. 242.
Esad Cimi¢ navodi da bi “bez avantura dijalektike, bez mi-
saonih iskliznuéa i novih misaonih prodora, Zivot bio suvise
prozaican, siv, zatoCen, uklet”, E. Cimi¢, Drama a/teizacije,
str. 40.

Cini nam se interesantnim zapazanje Toshihika Tzutsua
da u kur’anskom vokabularu svi drugi pojmovi koji imaju
priblizno znacenje pojmu is/am, dakle potéinjenost, pod-
loznost, predanost, ne reflektiraju momenat “egzistencijalne
odluke” posvemasnjeg zalaZenja u jednu nepoznatu sferu, s
obzirom na to da su u krajnjemu nejasni i dvosmisleni, dok
pojam islam upravo to naviescuje. Usp. T. Izutsu, God and

Man in the Quran, str. 218-219.
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Nemoguce je kur’anski pojam ad-din (re-
ligija) motriti neovisno u odnosu na pojmove
islam™ 1 iman, s obzirom na to da se katkad ova
dva pojma znacenjski podudaraju,'* no, i uprkos
toj podudarnosti valja podvuéi da postoji i sta-
novita semanticka razli¢itost na koju valja uka-
zati, s obzirom na to da se spomenuti pojmovi
prilikom prevodenja na bosanski jezik uglav-
nom upotrebljavaju kao istoznacnice, pri cemu
se, ako osoba nije u prilici da konsultira izvorni
tekst, neminovno dogada semanticki redukei-
onizam.” Inace, pojam ad-din (religija) vrlo je
slojevit i raskosan te u sebi na svojevrstan nacin
sublimira intencije i is/ama i imana i to na na-
¢in da svojom izvanjskoscu utjece i umnogome
determinira ono $to is/am (potcinjenost Bogu)
predstavlja kao povanjstinjenje imana, dok svo-
jom unutarnjo$¢u znatno koincidira s imanom
kao dobrohotnim darom Bozijim koji je utkan
u srce vjernika,' te takav, dakle, predstavlja ¢i-
stu i nepatvorenu vezu ¢ovjeka s Bogom.!” Da-
kle, pojam ad-din obujmljuje islam i iman, od-
nosno omogucava puni susret izmedu te dvije
inacice ljudskog osje¢aja odnosno ophodenja, te

* Do te mjere je rije¢ o bliskom pojmovlju da imam Ma-
turidi isti¢e da osoba ne moze biti mu’'minom a da isto-
vremeno nije musliman i obratno (/2 yajizu an yakina
muminan gayra muslimin fi-I-hagiqati aw musliman gayra
mu'minin), Kitabu-t-tawhid, ur. Fathullah Halif, Daru-1-
-jami’ati-1-misriyyati, Al-Isknandariyya, bez godine iz-
danja, str. 397.

Spomenute pojmove velik broj autora upotrebljava/o (je)
kao sinonimne, no, naposljetku je nacinjena distinkcija te
se pod pojmom islam podrazumijevaju religijske duznosti,
dakle ono $to je kao takvo zamjetljivo, perceptibilno, dok
se iman odnosi na samu vjeru koja se u srcu zrcali te koja
suprotno prvotnom pojmu nije zamjetljiva i predstavlja taj-
nu koju samo Bog poznaje. U tom znacenju imam Gazali
u djelu Thyd’ ‘ulim-d-din upotrebljava spomenute pojmo-
ve. Zanimljivo je da se katkad kao sinonim pojmu islam
upotrebljavao pojam ‘%/m. Usp. F. Rosenthal, Knowledge
Triumphant: The concept of knowledge in medieval Islam, str.
97-100; takoder, Samir Beglerovi¢, 4bd al-Qadir al-Gaylani
i derviski red kaderija, Fakultet islamskih nauka u Saraje-
vu i Hadzi Sinanova tekija u Sarajevu, Sarajevo, 2009, str.
210-213; Adnan Silajdzi¢, “Islamska poboznost”, Znakovi
vremena, 15,2002, str. 50-56.

16 Usp. Nir al-Din al-Sabani, “Al-bidayah fi usal al-din”, u:
Faraz A. Khan, An introduction to islamic theology (Intro-
duction, Translation, Annotation, And Appendices), Zaytuna
College, Berkeley, 2020, str. 340-344.

Nedzad Grabus istice da je iman “oznaka za vjeru kao takvu
ili za vieru kako je osobno osjeca svaki pojedinac”, Sej Juji-
no tumacenje temeljnih tema maturidijskog akaida, Averroes,

Ljubljana, 2020, str. 163.
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predstavlja realizaciju ili ostvarenje bozanske
volje (iradah) i htijenja (mashi’ah) u konkret-
nome vremenu.'® Kad je posrijedi veza izmedu
ad-dina i islama kao vierozakona i pot¢injenosti,
odnosno ovaplocenja vjere, vrlo je vazno ista-
¢i i jezicko znacenje pojma ad-din"’ (religija)
koje na svojevrstan nacin reflektira upravo di-
menziju potcinjavanja, i to kroz svoju bliskost
s drugom rije¢ju koju tvore isti korjeniti har-
fovi, a koja znaci dig (dayn).*® Samo potcinja-
vanje je i priznanje da nekome nesto dugujete i
da upravo usljed nutarnje prozetosti tim osje-
¢ajem Zelite da potéinjenoséu uzvratite onim
§to vam je prethodno pruzeno. Onako kako
se pot¢injavamo osobi kojoj nesto dugujemo,
iako, naravno, meduljudski odnos nije moguce
izjednaciti s odnosom izmedu Boga i ¢ovjeka,
jednako se tako udovoljava Zeljama i zahtjevi-
ma Boga Kojemu se duguje. Dakle, muslimani
na religiju ili vjerozakon gledaju na izvjestan
nacin kao na dug, s obzirom na to da im Bog
nudi vje¢nu sre¢u i uspjeh ako se opredijele za
bozanske vrijednosti, odnosno ako potencijal
koji im je prethodno od Boga darovan valjano
upotrijebe i aktueliziraju.?!

% Resid Hafizovi¢, “Znacenje islama u izvorima i ranom mu-
slimanskom misljenju”, 7akvim, Predsjednistvo Udruzenja
islamskih vjerskih sluzbenika u SRBiH, Sarajevo, 1990,
str. 33-51. Usp. Duro Susnji¢, Religija I — pojam, struktu-
7a, funkeije (drugo dopunjeno izdanje), Cigoja, Beograd,
2009, str. 10.

¥ U Arapsko-bosanskom rjecniku Teufika Muftica rije¢ din

odnosno dayn nalazimo u sljede¢im znacenjima: posuditi,

pozajmiti, dati u zajam, uzvratiti, naknaditi, nagraditi za,
posuditi, (po)zajmiti; uzeti u zajam; b. duznik, dugovati;
zahvaljivati/Zivot/ b. odan; b. poslusan, pokoran, dugovati/
zahvalnost/ ispovijedati/vieru/; zastupati/misljenje/; drza-
ti se/obicaja/ zarobiti, pokoriti, pot¢initi; poniziti; sluZiti;
posjedovati; prisiliti, primorati; suditi o; (o)suditi; ¢initi do-
bro, b. mocan, b. nepokoran; ne slusati; b. ponizen, bijedan,
jadan, poniziti se; pokoriti se, b. poslusan, Teufik Mufti¢,

Arapsko-bosanski rjecnik, E1-Kalem, Sarajevo, 2004, str. 472.

Zanimljivo je ista¢i da se Rusmir Mahmutéehaji¢ u prevo-

denju rijeci din upravo opredjeljuje za rije¢ dug, pa poznati

kur’anski stavak koji glasi: “Nema prisile u religiju (2:256)”

(u izvornom prijevodu stoji vjers, no, mi se razlozno opre-

djeljujemo da rije¢ ad-din prevodimo kao religija), prevodi

kao: “Nema prisile u dugu.” Nadalje pojasnjava da je rije¢

o odnosu izmedu Zaduzitelja, odnosno Boga, i zaduzenog,

odnosno ¢ovjeka. Usp. Rusmir Mahmutcehajic, Andricevstvo,

Clio, Beograd, 2015, str. 111-112. Opet, vazno je istaci da

pojam religija u nekim kulturama i civilizacijama uopée ne

postoi, §to je takoder veoma znakovito. Tako je taj pojam
posve stran u Kini, Japanu i Indiji. Dakle, rije¢ je o pojmu
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Kad je posrijedi Poslanikovo naslijede, onda
je hadis u kojemu se pod ad-din odnosno religija
uvrstavaju islam (potcinjenost ili mirenje), iman
(vjera) i thsan (lijepo Cinjenje, dobrocinstvo)* vrlo
sugestivan, zato $to indicira da je rije¢ o sadrzaj-
no obuhvatnijem pojmu od spomenutih, odno-
sno o pojmu koji ih obujmljuje.” Dakle, sukladno
islamskom svjetopogledu, Religija obgrljuje ispra-
van nacin ¢injenja ili postupanja, razmisljanja, od-
nosno razumijevanja, ali i namjeru koja stoji iza
konkretnoga postupka. Mogli bismo kazati da je
“potcinjavanje” religija onoliko koliko se odnosi
na djela i osvjedocenje, te da je Cinjenje lijepog
religija onoliko koliko se odnosi na intencije.*

Pojam din u teoloskom ucenju

imama Ebu Hanife

Kad je posrijedi razumijevanje pojma ad-din
(religija) u teoloskom uéenju imama Ebu Ha-
nife, mi ¢emo se u ovom sredi$njem dijelu rada

usredsrediti na poslanice ¢iji je autor imam Ebu
Hanife, odnosno za koje se pretpostavlja da je u
njima izloZeno teolosko ucenje $to ga je promi-
cao imam Ebu Hanife.” Na samome pocetku

koji je ponikao na evropskom tlu, te ga je, mogli bismo ka-
zati, na svojevrstan nacin zapadnjacka kultura producirala
odnosno prouzrodila. Usp. Orhan Jasi¢, “Fenomenologija
religije”, Znakovi vremena, 15,55/2012, str. 215-226.
Usp. Sachiko Murata i William C. Chittick, The vision of
islam, str. 20-30.
Zanimljivo je navodenje Resida Hafizovica kad je posrijedi
pojam ihsan. Dakle, mimo dogmatskog znacenja da je ri-
je¢ o “robovanju Bogu kao da Ga vidis”, Hafizovi¢ navodi
i znacenje koje je iznjedrila sufijska knjizevnost a u kojoj
ihsan umnogome sukladira Bozijem imenu a/~Hagg. Rije¢
je o “nastojanju da svaka stvar bude vrac¢ena na njoj pripa-
dajuce mjesto, bas ono koje joj je Naum Boziji pred/odre-
dio”, Resid Hafizovié, Stubovi islama i d%ihad, Connectum,
Sarajevo, 2016, str. 133.
% Seyyed Hossein Nasr, Srce islama, E1-Kalem, Sarajevo, 2002,
str. 67-71.
2 Usp. Sachiko Murata, William C. Chittick, Z5e Vision of
Islam, 23-25.
T uprkos tome §to je za pojedine poslanice utvrdeno da nji-
hov autor nije imam Ebu Hanife, ipak, s obzirom na to da
je u njima izloZeno ucenje ¢iji je sredi$nji promicatelj imam
Ebu Hanife, dok su autorstva drugih vise takore¢i “prepri-
Cavanja” ili konkretizacije teoloskog ucenja §to ga je imam
promicao, stoga se i te poslanice pripisuju imamu Ebu Ha-
nifi. Takav je slu¢aj naprimjer s djelom Kitabu-I-alim wa-I-
-muta‘allim, Ciji je autor Aba Mugatil al-Samarqandi, no,
i ova poslanica se pripisuje imamu Ebu Hanifi iz razloga
koji smo prethodno naveli. Dakle,imam je odigrao sredisnju
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zelimo istaci da je imam Ebu Hanife poznava-
nje ad-dina odnosno Religije drzao najvredni-
jim, $to se jasno vidi iz Sestog ¢lanka njegovoga
djela A-Fighu al-akbar 1.U spomenutom ¢lanku
doslovce stoji da je razumijevanje Religije vrednije
od razumijevanja znanosti i propisa.”® Naravno,
da bismo razumjeli $ta ovo znaci, neophodno je
da najprije istaknemo §ta spomenuto pojmovlje
znadi, s obzirom na to da je rije¢ o ranom pe-
riodu muslimanske misli te da spomenuti poj-
movi jo$ nisu bili nijansirani i jasno semanticki
distingvirani ili su u tom periodu nesto posve
druk¢ije podrazumijevali u odnosu na znacenja
koja imaju danas. Kad je posrijedi pojam figh, on
je u ranom razdoblju oznacavao uobi¢ajeno ra-
zumijevanje, dakle umske i razumske, odnosno
logicke predispozicije. Na osnovu jedne predaje,
Eba Muti' je upitao imama Ebu Hanifu o naj-
vrednijem ffghu, na $ta mu je imam odgovorio:
“Covijekovo samopoducavanje vierovanju.” Da-
kle, rije¢ je 0 onom razumijevanju koje se odnosi
na ¢ovjekovo u/poznavanje vlastitog duhovnog
stanja (‘i/mu-I-hal), a sve to s ciljem zadobijanja
Bozije blizine (qurb), cemu prethodi odgovarajuce
intelektualno i duhovno dozrijevanje po uzoru
na mjerodavnu i smjerodavnu ¢ud blagoslovlje-
nog Muhammeda. Pojam %/ odnosno znanostu
spomenutom ¢lanku odnosi se na muslimansku
religijsku znanost, dok je pojam hudud ili propisi
upotrijebljen u opéem kontekstu, te ¢e kasnije
oznacavati utvrdene sankcije za pocinjena krivi¢na
djela.?” Dakle, primje¢ujemo da je imam davao
prednost samom konceptu Religije u odnosu na
sekundarne znanosti koje iz Religije naposljetku

ulogu u hanefijskoj teologiji, drugi su (samo) komentirali ono
§to je imam prethodno izlozio. Naravno, i doprinos drugih je
nesporan, no u tim historijskim okolnostima Zeljelo se poseb-
no naglasiti vrijednost Ebu Hanifinog intelektualnog opusa.
Usp. Ulrich Rudolph, E-Maturidi i razvoj sunijske teologije u
Semerkandu, Centar za napredne studije, Sarajevo, 2018, str.
53.Mi smo se u ovome radu posluzili izvornim arapskim tek-
stom Ebu Hanifinih poslanica koji je dostupan u udzbeniku
Akaidska ucenja Ebu Hanife: Hanefijska tradicija tumacenja os-
nova islamskog vjerovanja, Ciji su priredivaci Adnan Silajdzi¢
i Samir Beglerovi¢ u izdanju El-Kalema.

% Ebu Hanife, A-Fighu-I-ekber 1, 1. 6.

27 Usp. Adnan Silajdzi¢, Samir Beglerovi¢, Akaidska ucenja

Ebu Hanife: Hanefijska tradicija tumacenja osnova islamskog

vjerovanja, E1-Kalem, Sarajevo, 2016, str. 21-23.

Pripadnici hanefijskog odnosno maturidijskog teoloskog toka

smatrali su da je iman odnosno vjera konstantna, te da se ne
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proistjecu, odnosno imam je, s obzirom na to da je
pojam ad-din razumijevao na nacin da predstav-
lja ¢istu i idealnu vezu s Bogom, pri ¢emu upra-
vo ta veza sustinski odreduje nepatvoren odnos
prema jedinome Gospodaru, smatrao upravo tu
vezu preteCom bilo kakvih konkretiziraju¢ih formi
poboznosti koje su neodvojive od samog ad-dina
(religije), odnosno koje su njime trajno obgrlje-
ne. Ovakvo razumijevanje pojma ad-din (religija)
¢ini nam se interesantnim usljed toga sto se dje-
lomi¢no podudara sa znacenjem imana i to kad
se ovaj potonji razumijeva kao nedugovani dar
Boziji koji je utisnut u srce vjernika, te upravo
usljed toga $to takvo ¢aséenje od Boga predstav-
lja konstantu, a ne nesto $to je podlozno bilo ka-
kvim relativizacijama ili ukruéivanjima, odnosno
povecavanju ili smanjivanju.®® U djelu A/-Fighu-
~l~absat imam nam otkriva razlog zasto je razu-
mijevanje ad-dina (religije) najvrednije.”’ Rije¢ je
o tome da je poznavanje na¢ina robovanja drago-
me Bogu najvaznije, dok je ovladavanje mnogim
znanostima u odnosu na to marginalno. To zato
§to ako bi covjek ovladao mnogim znanostima a
pritom bio neuk kad je posrijedi poimanje dra-
goga Boga, sve te znanosti bile bi naprosto neu-
potrebljive. Naravno, sam pojam din, s obzirom
na to da garantira autentican i neiskrivljen odnos
prema Bogu, te, posto je rije¢ o nedugovanom
daru Bozijem, odnosi se na ljudsku spoznaju Boga
Koji je a/-Qarib (Bliski), al-Halig (Stvoritelj) i al-
-Raizig (Uzdrzavatelj), dakle na Boga koji je u
svijetu prisutan, odnosno na Bozanski Bitak na
kojemu pociva svijet, a ne na Boziju Bit, odno-
sno na Boga u Njegovoj vlastitosti.*

povecava niti smanjuje, i to usljed njihovoga definiranja vje-
re kao dobrohotnog dara Bozijeg. Vecina e¥arijskih teologa
insistira na tvrdnji da se vjera povecava i smanjuje. Naravno,
oni pod vjerom razumijevaju ¢ovjekov personalni odgovor
na dar vjere, a odgovor svakog covjeka je poseban i drukdi-
ji u odnosu na sve druge. Dakle, mozemo istaci da je rije¢ o
znatno drukéijoj polaznoj tacki ili razumijevanju samog poj-
ma iman, usljed Cega su i definiranja imana drukéija, mada
nisu, kako se to naizgled ¢ini, proturje¢na. Usp. At-Taftazani,
Sharh al-agida an-nasafiyya, Dar ihya al-turati-1-‘arabi, Bej-
rut-Liban, 1432. g. po hidzri, str. 113-120; te Adnan Silaj-
dzi¢, Samir Beglerovi¢, Akaidska ucenja Ebu Hanife: Hanefijska
tradicija tumacenja osnova islamskog vjerovanja, str. 57-59.
Ebu Hanife. A-Fighu-l-absat, c1. 7.

Usp. Adnan Silajdzi¢, Samir Beglerovi¢, Akaidska ucenja

Ebu Hanife: Hanefijska tradicija tumacenja osnova islamskog
vjerovanja, str. 22-23.
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Takoder, kad govorimo o ad-dinu ili religi-
J1, vazno je naglasiti da su svi Boziji poslanici,
blagoslovljeni neka su, kako istice imam Ebu
Hanife, promicali istovjetnu religiju. Dakle, nije
rije¢ o mnostvu religijskih obrazaca, ve¢ samo o
jednom, s obzirom na to da je religija u sustin-
skom suodnosu s dragim Bogom Koji ne trpi
bilo kakve preinake, te je prosto nezamislivo da
Bog Koji ne podlijeze promjenama bude razu-
mijevan razli¢ito od svojih odabranika. Imam
Ebu Hanife isti¢e da je kontinuiranost i ne-
promjenjivost religije ili ad-dina rezultat Bo-
zije Volje.*! Nerijetko se razlicitost vjerozakona
prilikom nedostatnog interpretiranja razumijeva
ili premece u ono $to nazivamo religijom pa se
usljed takve jezicke postavke pluralitet vijero-
zakona zamjenjuje pluralnoscu religija, $to bi
znacilo da Bog dragi ozakonjuje i legitimira da
bude razli¢ito poiman, §to je po sebi apsurdno.
Kad je rije¢ o vjerozakonima, Bog dragi je jed-
ne vjerozakone dokidao, zamjenjivao drugima
ili bi vrsio odredene preinake, tako da bi nesto
§to je prethodno bilo strogo zabranjeno odre-
denom narodu (haram) drugom narodu posta-
jalo dozvoljeno (halal) i obratno. Dakle, ovdje
je rije¢ o onim postupcima koji vise smjeraju
horizontalnu religijsku ravan odnosno onu ra-
van koja se usredsreduje na samoga Covjeka i
na njegov odnos prema drugim ljudima, dok je
vertikalna ravan nedirnuta posto se tice drago-
ga Boga. Mozemo reéi da mnostvo vjerozako-
na, odnosno razli¢itost propisa u divergentnim
kulturama ni najmanje ne proturjeci jednosti
religije, naprotiv, jos vise je osnazuje, s obzirom
na to da Boga portretira kao Onoga koji uva-
zava ljudske osobenosti i kulturalne determi-
nante, te Boga naprosto ¢ini Zivim (al-Hayy) i

31 Ebu Hanife, A/~ alim wa-I-muta‘allim, ¢l. 5.

32 Usp. Adnan Silajdzi¢, Samir Beglerovi¢, Akaidska ucenja
Ebu Hanife: Hanefijska tradicija tumacenja osnova islamskog
vjerovanja, str. 250-251.

33 Ebu Hanife, A/~ alim wa-l-mutaallim, ¢1.5.

3 Usp. Adnan Silajdzi¢, Samir Beglerovié¢, Akaidska ucenja
Ebu Hanife: Hanefijska tradicija tumacenja osnova islam-
skog vjerovanja, str. 13-15. Sam imam Ebu Hanife iman
je definirao kao verbalno o¢itovanje i potvrdivanje istini-
tosti (al-imanu huwa-I-igriru wa-t-rtasdiq), Ebu Hanife,
Al-fighu-I-akbar 2, ¢l. 18. Na drugom mjestu imam vrlo
jasno istice da djela nisu sastavnica vierovanja, i to usljed
toga §to je osoba katkad sprijecena da ucini ono §to Bog
od nje zahtijeva, te da, uprkos tome, ona i dalje ostaje biti

sudionikom jednoga drustva, pri ¢emu se upra-
vo kroz propise posredstvom kojih ¢ovjek kao
takav ozbiljuje navlastitu vjeru manifestira Bo-
Zije ime Bliski (a/-Qari). Cini se da je sad ja-
snije zbog ¢ega imam Ebu Hanife insistira na
prvenstvu ad-dina u odnosu na %m i hudide;
rijec je o prvenstvu onoga $to ne podlijeze bilo
kakvim izmjenama nad onim $to trpi preinake
a Cije se promjene ni najmanje ne odrazavaju
na Covjekovo poimanje dragoga Boga.*? Tako-
der, da bi covjek uopce bio u prilici da primje-
njuje propise ili konkretan vjerozakon, on naj-
prije mora prigrliti religiju.** Da vjerozakoni
naprosto ne mogu biti izjednaceni s religijom,
s obzirom na to da religija nije nista drugo do
potvrdivanje jednosti Boga (fawhid), govori i
to da ako bi osoba propustila uéiniti naredeno
(farz) ili nacinila prekrsaj i uradila nesto $to je
zabranjeno (haram), to ne znadi da je ona od-
stupila iz religije. Dakle, rijec¢ je o osobi koja
je prijestupnik ili gresnik (fasig), no, nije rijec
o osobi koja je nevjernik (%4fir). Kako se moze
primijetiti, spomenuto pitanje umnogome je
determinirano samim odredenjem ili razumi-
jevanjem vjere, pri ¢emu je vazno istaci da djela,
uprkos tome §to utjeCu na srce i na samu vje-
ru, ipak nisu sastavnica vjere, sukladno hanefij-
skom, odnosno maturidijskom interpretativnom
toku, usljed toga $to je mjesto (mahal) njihova
oc¢itovanja odijelito.** Tako imam Ebu Hanife
osobu koja vjeruje a izostavi neku vjersku oba-
vezu oslovljava vjernikom gresnikom (mu'min
mudnib) te smatra da je takva osoba prepuste-
na Bozijem htijenju (mashiatu’llah). Ako Bog
bude htio, kaznit ¢e osobu kaznom koja je pri-
mjerena prijestupu, opet, ako ushtjedne, Bog
moze i oprostiti u¢injeni prijestup. Uglavnom,

vijernikom. Imam Ebu Hanife veli: “Djela nisu vierovanje

niti su vjerovanje djela, na osnovu argumenta da je vjernik

vrlo Cesto izuzet od djela, dok je nedopustivo reéi da je

izuzet od vjerovanja. Tako je Zene Allah, dz.5., izuzeo od

namaza i posta prilikom njihovog redovnog mjese¢nog

pranja (hajz) i za vrijeme ¢id¢enja nakon poroda (nifis),

ali je nedopustivo reé¢i da ih je izuzeo od vjerovanja ili da

im je naredio napustanje vjerovanja” (a/- amalu gayru-I-

-imani wa-l~imani gayru-I-amali bidalilin anna katiran

min-al-awqati yurtefe‘u fiha-I-amalu ‘ani-l-mumini wa

ld yajuzu an yuqgale irtefe a-I-imanu ‘anbu fa inna-I-hiida

wa-n-nifasiyye yerfe‘u Llahu anbhumai as-salita wa-s-saw-

ma wa 1d yajizu an yugila rafa’a ‘anbuma-Il-iman, Ebu

Hanife, A/-Wasiyya, prvi odjeljak, ¢l. 5.



bez obzira na prijestup, osoba ne prestaje biti
vijernikom, i to imam posebno naglasava.®

S obzirom na to da ad-din (religija) predstav-
lja idealnu i nepatvorenu vezu koja prethodi oz-
biljenju ili konkretizaciji odnosa izmedu Boga i
ovjeka, vrlo je vazno ponovno naglasiti, $to smo
u radu prethodno i udinili, da je pojam ad-din
(religija) semanticki i sustinski obuhvatniji od
pojmova iman i islam, te da ih na izvjestan na-
¢in uzrokuje odnosno omogucava. To je i sam
imam Ebu Hanife naglagavao.*

Dakle, na samom kraju mozemo ustvrditi da
je imam Ebu Hanife, kao promicatelj rane mu-
slimanske misli, motreno iz rakursa savremenih
teoloskih i religioloskih studija, vrlo njegovano
i intelektualno zrelo distingvirao kljuéni kur’an-
ski odnosno teoloski pojam, pri ¢emu je jasno
ustvrdio hijerarhiju kad je posrijedi semanti-
¢ka raskos$nost i slojevitost pojmova koji su bili
predmetom istrazivanja u ovome radu, u ¢ijem
je srediStu pojam ad-din (religija), §to je i plo-
dom Ebu Hanifine besprijekorne intelektualne
Sirine ali i njegova preventivnog intelektualnog
pozicioniranja, a sve s ciljem zastite ljudskog
osobnog prava na interpretaciju i (ne)¢injenje,
bez davanja prava drugome da upravo kroz to
¢ovjek bude delegitimiran i ekskomuniciran iz
zajednice vjernika. Iako to nije bilo u sredistu
nasega rada, pri ¢emu smo se nakratko samo na
to osvrnuli, ipak se usudujemo zakljuciti da je
imam Ebu Hanife u svojim semanti¢kim distin-
gviranjima teoloskoga pojmovlja, odnosno u sa-
moj upotrebi, iz ¢ega naposljetku ustanovljuje-
mo njegovo prepoznavanje slojevitosti znacenja,
bio rukovoden i ohrabrivan sustinskim teolos$-
kim doktrinama koje je promicao ili odgovo-
rima brojnim teoloskim sljedbama koje su se
vec u to vrijeme pojavile i u dobroj mjeri svo-
je ucenje utemeljile. Tako da, kad govorimo o
pojmovlju koje imam Ebu Hanife upotrebljava
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i kontekstima u kojima se za spomenute poj-
move odlucuje, mi zapravo na posredan nacin
govorimo o Ebu Hanifinom teoloskom ucenju.

Zakljucak

Nakon §to smo ispitali kontekstualna zna-
Cenja pojma ad-din (religija) u konstitutivnoj
muslimanskoj tradiciji, ustanovili smo da se u
prevodenju na bosanski jezik neminovno doga-
da semanticki redukcionizam usljed istovjetnog
prevodenja razli¢itih pojmova, odnosno pojmova
koji su samo djelomi¢no semanticki podudarni.
U konacnici je jasno istaknuta razlika izmedu
bliskog ali ipak vrlo raskosnih i razudenih teo-
loskih pojmova, odnosno pojmova ad-din, iman
i islam, pri ¢emu smo jasno naznacili da je po-
jam ad-din (religija) u teoloskom ucenju ima-
ma Ebu Hanife sadrzajno obuhvatniji, odnosno
djelomi¢no se podudara s potonjim pojmovljem
s obzirom na to da ih u sebi smiruje, no, ipak,
njegova sadrzajnost reflektira se na koncu i na
samo Ebu Hanifino odredenje vjere kao takve.

Naposljetku, jasno smo ispitali na koji nacin
imam Ebu Hanife upotrebljava pojam ad-din (re-
ligija) u svojim poslanicama, zasto upravo taj po-
jam dovodi u vezu s drugim pojmovima, odnosno
za$to ba$ taj pojam komparira s drugim pojmo-
vima, te §ta su ti pojmovi u ranoj muslimanskoj
misli znadili ili predstavljali. Istakli smo da ni-
jedna upotreba nije nasumicna, slu¢ajna, nego da
predstavlja vrlo jasno i precizno interpretativno
odredenje ili pozicioniranje, pri ¢emu je imam
Ebu Hanife bio rukovoden ili ohrabrivan sredi-
$njim teoloskim ucenjem kojeg je promicao. 1z tog
razloga mozemo zakljuciti da imamovo opredje-
ljenje za odredeno pojmovlje ustvari na posredan
nacin iskazuje teolosko u¢enje koje je promicao.
% Usp. Ebu Hanife, Risala Abi Hanifa ila ‘Utman al-Batti, ¢l. 6.
% Al-Fighu-l-akbar 2,¢l. 18.
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Abstract

Understanding the term din in the theological
teaching of Imam Abu Hanifa

Orhan Jasic i Bajram Dizdarevic

The first part of the paper is an introduction to the very concept and meaning of Tradition,
since it profiles and largely determines different streams of Muslim thought. Undoubtedly,
it also affects the cultural profiling of a Muslim being, in the broadest sense. In the follow-
ing text, the term din is briefly observed from the perspective of Tradition. In the second
part of the paper, a distinction is made between the terms din and iman, which are some-
times presented and translated in the same way, due to linguistic stratification and partial
overlapping in capturing religious genius, although they are neither etymologically nor se-
mantically the same, which will be emphasized. In the following part of the text, the term
din is discussed in the theological science of Imam Abu Hanifa, whereby classical works
on ageedah (Islamic belief system) were consulted, while the term and the contextual use
of the term in the works of Imam Abu Hanifa are perceived in the light of theological and
religious studies.

Keywords: Tradition, din, iman, Imam Abu Hanifa
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