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Sazetak

Fahruddin Razi jedan je od najznacajnijih islamskih ucenjaka
iz klasicnog perioda, prije svega poznat po svom obimnom
tefsiru, a zatim i po djelima iz oblasti spekulativne teologije
(ilmul-kelama). Njegov racionalisticki pristup vjeri vremenom
je postao poslovican u sufijskim krugovima, koji su na raci-
onalizam u vjeri gledali s podozrenjem. U pismu koje mu je
uputio Ibn Arebi, jedan od najvecih sufijskih autoriteta svoga
vremena, nailazimo na usporedivanje razlicitih epistemoloskih
pristupa svojstvenim za klasicni ilmul-kelam i tesavvuf, te na
izlaganje osnovnih tema sufijske metafizicke misli.

Kljucne rijeci: Fahruddin Razi, Ibn Arebi, ilmul-kelam, tesavvuf,
epistemologija.



Uvod

Fahruddin Razi jedan je od znamenitijih
ucenjaka u klasi¢nom islamskom periodu, po-
znat po svojim teoloskim diskusijama te po
racionalistickom tumacenju Kur’ana koje nosi
naslov Mefatihul-Gajb (Otkrovenje Skrivenog)
a koje je takoder poznato i pod alternativnim
naslovom Tefsir e/-Kebir (Veliki tefsir) jer je
sa svoja trideset i dva toma jedan od najveéih
tefsira ikad napisanih. S obzirom na to da je
spekulativna teologija (ke/am) bila centralna
tema njegovog istrazivanja, nije ni ¢udo $to
se u historiji islamske misli ime Fahruddi-
na Razija iskljucivo vezuje za racionalistic¢-
ki pristup vjeri. On je u sufijskoj literaturi,
mozda upravo iz tog razloga, predstavljen kao
negativna li¢nost. Po jednoj popularnoj pre-
daji, upravo je njegova ljubomora na Mevla-
ninog oca Behauddina Veleda bila razlog da
Behauddin napusti rodni Belh.! A po drugoj
sufijskoj predaji, u svojoj starosti se Fahrud-
din Razi Zelio okrenuti duhovnom putu pa
je dosao slavnom sufijskom Sejhu NedZzmud-
dinu Kubrau (u. 1221) koji ga je odmah uveo
u osamu (halvet) kako bi se posvetio medi-
tativnim praksama i unutarnjem prociséenju.
Iako je inicijalno Razi dozivio napredak za
vrijeme svog halveta, ipak nije mogao napra-
viti Zeljeni iskorak. NedZmuddin Kubra je to
osjetio pa ga je posjetio u njegovoj halvet-
hani? i svojom ¢udotvornom intervencijom
poceo je oduzimati racionalno znanje koje
je Fahruddin Razi bio nakupio i koje ga je
kocilo na putu duhovnog budenja. Osjetivsi
to, Razi ipak nije htio Zrtvovati svoje knjisko
znanje zarad duhovnog budenja, te je ustao
i napustio halvet. Tako da je, prema ovoj hi-
kaji, Razi postao simbol za ljude koji se ne
mogu odreéi posvecenosti formalnom znanju
kako bi stekli istinsko Zivo znanje. Cak se i
Mevlana Rumi nadovezuje na ovu sliku Fa-
hruddina Razija kao okorjelog racionaliste,
pa u svojoj Mesneviji kaze:

Kada bi razum tajne ove mogao steci,
Fabr Razi bi bio u vjeri arif najveci.

(Mesnevija, 5,4144)

TEMA BROJA: IBN AREBUA

Ipak ono $to je veoma zanimljivo kad je
rije¢ o ovom velikom misliocu jest to $to se u
njegovim poznijim djelima nazire okretanje ka
sufizmu. Medutim, da li je ta naklonost bila
samo teorijska ili je imala i prakti¢nu dimen-
ziju, ostaje nam nepoznanica. Ibn Arebi, koji
je bio Razijev savremenik, naslutio je njego-
vu Zelju za direktnom spoznajom koju jedino
duhovni put moze ponuditi, pa u svom pismu
njemu kaze:

“Preneseno mi je od jednog tvog brata, kome
vjerujem i koji ti je iskreno naklonjen, da
te je jednog dana vidio da places, pa su te
on i ostali prisutni upitali zbog ¢ega places.
Odgovorio si: ‘Postalo mi je jasno u vezi sa
stavom kojeg sam se drzao posljednjih trideset
godina, zahvaljujuéi dokazu koji mi se tek
sad javio, da stvari stoje potpuno suprotno
njemu. Pa sam zaplakao i rekao sebi: mozda
je 1 ovo $to mi se sad javilo takoder poput
prvog stava!”

Dakle, Ibn Arebiju je ve¢ bilo jasno da je
Razi poceo gubiti pouzdanje u konaé¢ni do-
met racionalnih nauka pa ga pismom pozi-
va da se okrene ka sufijskom putu direktne
spoznaje, §to ovo kratko djelo ¢ini jednim od
najznacajnijih djela iz oblasti Ibn Arebijeve
epistemologije.

U ovom pismu, koje najvjerovatnije datira
iz 1204. godine, dakle nekih Sest godina prije
Razijeve smrti, osim toga $to Ibn Arebi upo-
reduje odnos racionalnog znanja i direktne du-
hovne spoznaje, on, na veoma direktan nacin,
izlaze osnove sufijske metafizike, sto ovo djelo
¢ini izuzetno tematski bogatim, iako je po obi-
mu veoma kratko.

U prijevodu sam u zagradama pokusao za-
drzati originalnu terminologiju kojom se Ibn
Arebi koristi u ovom pismu, koliko je to bilo
moguce, jer sam pri prijevodu ovih termina ko-
ristio svoj domet razumijevanja izloZene tema-
tike, pa ¢e svakako uvid u originalnu termino-
logiju biti od koristi ¢itateljima.

! Ova prica koju spominje Aflaki je, po svemu sudedi,
izmisljena.

2 Prostor za osamljivanje.
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TEMA BROJA: IBN AREBIJA

Prijevod Ibn Arebijevog pisma
Fahruddinu Raziju

S Imenom Allaha, Milostivog, Samilosnog

lja (mubakkik), razotkrivaca zbilje (kasif el-hakika), ozivljivaca viere i zajednice,

Ebu Abdullaha Muhammeda ibn Alija ibn ul-Arebija et-Taija el-Andalusi-
ja el-Magribija, neka Allah njegovu dusu posveti, upuceno vodi, u¢enom, uéenjaku,
ponosu zajednice i vjere Muhammedu ibn Omeru el-Hatibu er-Raziju, neka mu se
Allah smiluje i u¢ini DZennet njegovim boravistem.?

Hyvala Allahu i neka je selam na Njegove izabrane robove i na mog dragog pri-
jatelja u Bogu, Fahruddina Muhammeda, neka Allah uzdigne njegovo stremljenje i
obaspe ga milos¢u i blagodatima.

Sada da nastavimo. Pred tobom ja hvalim Allaha, dz.5., osim Kojeg boga nema.
Allahov Poslanik, neka ga Allah blagoslovi i podari mu mir, rekao je: “Kad neko od
vas voli svoga brata, neka mu to obznani.™ A ja volim tebe. Allah, dz.5., kaze: I koji
Jedni drugima istinu preporucuju (Kur'an, 103:3).

Naisao sam na neka tvoja djela i osvjedo€io sposobnost imaginacije (e/-kuvva
el-mutahajjila) kojom te je Allah, dz.5., pomogao, te duboka misljenja koja si ispoljio.
Kad dusa traga za ishranom putem vlastitog stjecanja, ne nalazi na slatkocu darezlji-
vosti i darivanja (vehb), i onda je ona od onih koji jedu ispod sebe. Ali pravi ¢ovijek je
onaj koji jede iznad sebe, kao sto je On rekao: Da se oni pridriavaju Tevrata i IndZila
i onoga sto im objavijuje Gospodar njihov, imali bi sta jesti, i od onoga sto je iznad njibh i
od onoga Sto je ispod nogu njihovih (Kur'an, 5:66).

Moj prijatelj, neka mu Allah, dz.., podari uspjeh, treba da zna da je potpuno
nasljedivanje (e/-virasa el-kamila)® ono §to je takvo u svakom znalenju, a ne samo
u odredenom znacenju, jer: “Ucenjaci su nasljednici vjerovjesnika.” Inteligentna
osoba treba stremiti da bude nasljednik u svakom smislu i ne treba da bude od onih
¢ije je stremljenje manjkavo. Moj prijatelj, neka mu Allah podari uspjeh, ve¢ zna
da se ljepota ljudskosti (/atifa el-insanijja) moze dokuditi jedino putem boZanske
spoznaje (e/-marifa el-ilahijja) koju ima u sebi, dok je njezina ruznoca ono $to je
suprotno ovome.

Osoba visokih stremljenja (a/i e/-himma) ne treba troiti svoj Zivot na stvorene stva-
ti (mubadasar) i njihovo izlaganje, da joj ne bi izmakao udio od Gospodara. Takoder
se treba osloboditi od vladavine vlastitog misljenja (e/-f74r), jer misljenje moze jedino
znati nesto sa svoje tacke gledista, no istina koja se trazi nije takva.

Znanje o Allahu, dz.5., suprotno je znanju o Allahovom postojanju, jer intelekt zna
Allaha u odnosu na postojanje i putem negacije, a ne putem potvrdivanja. Ovo je su-
protno gledistu ve¢ine dubokoumnih ljudi i teologa (mutekellimin), osim naseg ucite-
lja Ebu Hamida, neka Allah, dz.3., posveti njegov duh, jer je on s nama glede ovoga.

O vo je pismo Sejha, vode duboko ukorijenjenog u znanje, jedinstvenog, ozbiljite-

Ovo je uvod prepisiviaca ili nekog od Ibn Arebijevih ucenika.
Hadis prenosi Tirmizi u Sunenu.

Odnosi se na nasljedivanje Bozijeg Poslanika, s.a.v.a.

Ovaj hadis takoder prenosi Tirmizi u Sunenu.
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TEMA BROJA: IBN AREBUA

Allah, dz.8., je previse uzviden da bi bio spoznat intelektualnim misljenjem i raci-
onalnim razmatranjem (nazar). Inteligentna osoba treba isprazniti svoje srce od raz-
misljanja ako Zeli spoznati Allaha putem duhovnog osviedocenja (musahada). Onaj
koji ima visoko stremljenje ne treba ovo znanje nauditi od svijeta imaginacije (alem
el-hajal) koji sadrzi utjelovljena svjetla (e/~envar el~-mutedzesseda) koja ukazuju na zna-
enja koja su iznad njih. Jer imaginacija uzrokuje da se intelektualna znacenja spu-
ste u Culne oblike, kao $to se znanje pojavilo u obliku mlijeka, Kuran u obliku uzeta
i vjera u obliku okova.

Osoba uzvisenog stremljenja ne treba imati za svog uditelja i svjedoka (sabid) zZenu
kojoj je dato da uzima od Univerzalne Duse (e/-nefs e/-kulijja) isto kao $to ne bi tre-
bao uzimati od nekoga ko je sustinski siromasan (fa4ir). Sve ono $to nema vlastito
savrSenstvo osim posredstvom onoga $to je drugo, ono je siromasno. Takav je polozaj
svega osim Allaha, dz.5. Stoga uzdigni svoje stremljenje kako bi uzimao znanje jedi-
no od Allaha, dz.8., putem otkrovenja (%esf).

Prema onima koji su dostigli zbilju (mubakkikin), ne postoji djelovatelj (fi’i/)
osim Allaha. Iz ovog razloga oni uzimaju znanje od Allaha — ali putem vezivanja
(akd), a ne putem otkrovenja. Ali ljudi Allahovi preziru da ostanu kod znanja sigur-
nog (Kur’an, 102:5) te oni ne postizu svoj cilj osim putem sjedinjenja (vusul) do oka
sigurnog (Kur’an, 102:7).

Znaj da kad ljudi razmisljanja dostignu svoj najdalji cilj, njihovo razmisljanje ih do-
vede do stanja da budu gluhi imitatori. Ova stvar je previse uzviSena da bi stala kod raz-
misljanja! Sve dok razmisljanje postoji, nece biti moguce za ¢ovjeka da se odmori i bude
u miru. Intelekt ima granicu na kojoj staje u pogledu njegove mo¢i misljenja, jer ima
svojstvo primanja samo onoga $to mu Bog podari. Radi toga se inteligentan Covjek treba
izloziti bozanskim dahovima darezljivosti (nafahat el-dzud) i ne ostati zarobljen okovi-
ma svoga racionalnog razmatranja i uCenja jer ¢e biti podlozan sumnji (subha) zbog njih.

Preneseno mi je od jednog tvog brata, kojem vjerujem i koji ti je iskreno naklo-
njen, da te je vidio kako place$ jednog dana, pa su te on i ostali prisutni upitali zbog
Cega places. Odgovorio si: “Postalo mi je jasno u vezi sa stavom kojeg sam se drzao
posljednjih trideset godina, zahvaljujuéi dokazu koji mi se tek sad javio, da stvari stoje
potpuno suprotno njemu. Pa sam zaplakao i rekao samom sebi: mozda je i ovo §to mi
se sad javilo takoder poput prvog stava!” Dakle, ovo je ono §to si rekao.

Nemoguce je za onoga ko zna putem domasaja intelekta i misljenja da bude u
miru i spokoju, posebno kad je rije¢ o spoznaji Allaha, dz.5., i nemoguce je za njega
da zna svoju bit (mahijja) putem racionalnog razmatranja. Zato, moj brate, sta te tisti
pa ostajes u ovom polozaju i ne udes na duhovni put (zarik) praktike (rijada), duhov-
ne borbe (mudzaheda) i osamljivanja (halver) — kojeg je ustanovio Allahov Poslanik,
s.a.v.a. — kako bi postigao ono $to je postigao onaj za koga je Allah, dz.5., rekao: naseg
roba kome smo milost Nasu darovali i onome sto samo Mi znamo naucili (Kur'an, 18:65).
Zaista, oni poput tebe, trebaju zauzeti ovu blagoslovljenu ulogu i dosti¢i ovaj velican-
stveni i uzvieni polozaj. Prijatelj moj, neka mu Allah podari uspjeh, treba znati da sve
postojece postoji zahvaljujuéi uzrocima (sebeb). Uzrok je stvoren, kao i postojeca stvar
koja ima dva aspekta: aspekt koji gleda prema svom uzroku i aspekt koji gleda pre-
ma Onom ko mu daruje postojanje, to jest prema Allahu, dz.5. Svi ljudi, kako filozofi
tako i drugi, gledaju prema uzrocima postojeéih stvari. Ali ne i oni koji su ozbiljitelji
medu ljudima Allahovim (eA/ullah), takvi su Boziji poslanici, BoZiji $ti¢enici (ev/ije)
i meleki, neka je na njih selam. Uprkos njihovom znanju o uzrocima, oni gledaju ka
drugom aspektu, prema Onom koji daruje postojanje.
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TEMA BROJA: IBN AREBIJA

Medu njima je i onaj koji gleda prema svom Gospodaru iz perspektive Njegovog
uzro¢nog djelovanja, ali ne iz Njegove perspektive. Pa tako kaze: “Moje srce mi je pre-
nijelo od moga Gospodara.” A onaj drugi, koji je potpun (kamil), kaze: “Moj Gospodar
mi je prenio.”® I to je ono na $ta nam je na§ prijatelj, spoznavatelj Boga (arif), aludirao
kad je rekao: “Uzimate svoje znanje poput tragova, mrtvi od mrtvih. A mi uzimamo
nase znanje od Zivog, Koji nikad umrijeti neée.” Prema nasem videnju, onaj Cije je
postojanje izvedeno iz necega drugog je nista. Tako da za istinskog spoznavatelja ne
postoji nista osim Allaha, dz.§., u $ta bi se mogao pouzdati.

Stavise, na3 prijatelj treba znati da iako je Bog jedan, On ima razlicita lica (vudzuh)
kojima je okrenut nama. Tako da budi oprezan na mjestima boZanstvenog stizanja
(el-mavvarid el-ilabijja) i Njegovog manifestiranja (fedZelijjat) tih lica, u smislu u ko-
jem smo to ovdje razmotrili. Allahova, dZ.3., osobina vladanja kad se odnosi na to da
je On Gospodar, za tebe nije ista kao Njegova osobina vladanja kad je On Onaj koji
¢uva, niti je Njegova osobina vladanja kad je Milostivi jednaka s osobinom vladanja
kad je Onaj koji se sveti. Takav je slu¢aj sa svim Bozijim imenima. Znaj da je jedino
bozanski aspekt imena Allah ime za sva imena, kakva su Gospodar, Mo¢ni, Hvale-
dostojni. Zbir svih imena je poput Biti (Zas) koja sakuplja sva svojstva koja sadrzi.
A ime Allah obuhvata sva imena, dok ga ona ¢uvaju da nikad ne bude osvjedoceno.
Tako da ne mozes osvjedociti ime Allah na bilo koji na¢in. S obzirom na to da se On
obraca tebi imenom Allah — jer je ono sveobuhvatno — onda razmisli na koji nacin On
govori s tobom i koja je ta postaja koju ovaj prisni razgovor (munadzat) ili sviedoce-
nje zahtijeva. Razmotri koje bozansko ime se trazi, jer je to ime koje ti se obraca ili je
osvijedoceno od tebe. To ime je ono koje je izrazeno preobrazajem oblika (e/-tahavvul
Jil sura) kao u slu¢aju davljenika, kad on kaze “O Allahu”, to znaci “O Pomagacu”, “O
Spasioce”, “O Izbavitelju!” Kad ¢ovjek koji boluje kaze: “O Allahu”, to znaci “O Ti
koji lijecis”, “O Iscjelitelju”...

Ono $to sam ti rekao o preobrazaju oblika je ono $to Muslim spominje u svojem
Sahihu, naime da ée se Stvoritelj otkriti (Svojim robovima na Sudnjem danu), ali ¢ée
biti poreknut i od Njega ¢e se traziti utociste. Stoga ¢e se On preobraziti za njih u
oblik u kojem ¢e ga prepoznati. Onda ¢e oni Njega potvrditi nakon $to su ga porekli.
Ovo je ono $to se podrazumijeva pod “osvjedoenjem” u ovom kontekstu i pod pri-
snim razgovorom i bozanskim obracanjem (e/~mahtubat el-rabbanijja).

Inteligentna osoba treba traziti da zna jedino ono putem Cega se njezina bit
usavrdava i §ta ¢e oti¢i s njom kad ona ode. A ovo nije nita drugo do znanje o
Allahu, dz.5., putem darovanja i osvjedoCenja. Naprimjer, tvoje znanje iz medicine
potrebno je samo na svijetu u kojem postoji bolest. Kad ode$ na onaj svijet gdje
nema ni bolesti niti oboljenja, koga ¢e$ lijeciti tim znanjem? Inteligentna osoba
ne stremi da zna nesto ako u tom znanju ne postoji dobrobit po nju. A ako neko
dobije znanje iz medicine putem darivanja, kakvo je bilo medicinsko znanje Bo-
zijih poslanika, a.s., onda on ne treba da se zaustavi na tom znanju. Radije tre-
ba traziti znanje o Allahu, dz.5. Isti je slu¢aj i s geometrijom — ona ti je potrebna
jedino na svijetu na kojem postoje povrsine. Kad ostavi§ taj svijet, ostavit ¢e§ to
znanje na svijetu koji je podoban za njega, a dusa ¢e oti¢i praznih ruku, poprace-
na ni¢im. Na ovaj nacin ¢e dusa ostaviti za sobom preokupaciju svakom naukom
za vrijeme svog odlaska na buduéi svijet (alem ul-ahira).

7 Izreka Ebu Jezida Bistamija.
# Najvjerovatnije se radi o aluziji na hadis Bozijeg Poslanika, s.a.v.a.

° Poznata izreka Ebu Jezida Bistamija, k.s.
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Tako da ¢e inteligentan Covijek pribaviti jedino znanje koje je potpuno nuzno za
njega. A poslije toga ostavi ga da stremi da stekne ono sa ¢ime ¢e oti¢i kad bude mo-
rao da ode. Ovo nije ni§ta drugo osim dva vida znanja: znanje o Allahu, dz.8., i znanje
o prebivalistima buducéeg svijeta (mavovatin el-ahira) i njegovim postajama (makamar)
kako bi mogao uéi tamo kao $to ulazi u svoju kucu, na taj nacin u potpunosti nista ne
negirajudi. Jer on treba da bude jedan od ljudi spoznaje (irfan), a ne od ljudi negiranja
(nukran)! Ova ahiretska prebivalista su prebivaliSta odjeljivanja i razlikovanja (zamjiz),
a nisu prebivalita dodavanja (imtidzaz), $to rezultira greskom.

Kad on dosegne ovu ahiretsku postaju, bit ¢e slobodan od toga da bude ukljuc¢en
u skupinu koja ¢e, kad se Gospodar otkrije, re¢i: “Irazimo uto¢iste u Allahu od tebe!
T1 nisi na§ Gospodar, mi ¢emo ¢ekati dok nam na§ Gospodar ne dode.”I kad im dode
u obliku u kojem Ga prepoznaju, oni ¢e Ga potvrditi. Ne postoji stanje zbunjenosti
(hajra) vece od ovoga.

Inteligentna osoba treba otkriti ova dva spomenuta vida znanja putem duhovnih
vjezbi, unutrasnje borbe (mudzaheda) i osamljivanja (balva) pod posebnim uvjetima.
Htio sam da obrazlozim duhovnu osamu korak po korak te njezine uvjete i ono $to se
u njoj otkriva, ali me sada$nji trenutak (vaks) sprecava u tome. Pod sadasnjim trenut-
kom mislim na ucenjake zla (#/ema es-su) koji negiraju sve ono o ¢emu nemaju znanja,
koji su okovani fanatizmom (za asssub) te ljubavlju za slavom i vodstvom zarad pokor-
nosti sebi, a ne pokornosti Allahu, dz.§., iako je sasvim jasno da nemaju vjere (imman)!

Ovo je posljednji dio pisma. Allah, dZ.8., je dovoljan, neka je hvala Njemu na po-
Cetku i na kraju, iznutra i spolja.

Neka je salavat i selam na Njegovog Poslanika, u zahvalnosti i sje¢anju.

Abstract
Ibn Arabi’s Letter to Fahruddin Razi

Prepared and translated by: Hamza Halitovic

Fahruddin Razi is one of the most important Islamic scholars of the classical
period, primarily known for his extensive tafsir and works in the field of spec-
ulative theology (‘ilm al-kelam). Over time, his rationalist approach to religion
became proverbial in Sufi circles, which had viewed rationalism in religion with
suspicion. In a letter sent to him by Ibn Arabi, one of the greatest Sufi authori-
ties of his time, we find a comparison of different epistemological approaches
typical of the classical ‘ilm al-kelam and tesawwuf, as well as an exposition of
the basic themes of Sufi metaphysical thought.

Keywords: Fahurddin Razi, Ibn Arabi, ‘ilm al-kelam, tesawwuf, epistemology.
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