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Sazetak

Rad tretira tri ravni intelektualnog susretanja Rumija i Sham-
sa: Jutarnji susret Rumija i Shamsa u Damasku koji je goto-
vo sasvim analogan suodnosu koji je postojao izmedu pe-
catnog Poslanika islama (a.s.) kao ‘bljestavog grada znanja’
i hazreti Alije kao ‘kapije’ koja otkljutava taj bljestavi grad
znanja na gori. Zenitni ili podnevski susret Rumija i Shamsa
koji se dogodio u Konji iz kojeg se razabiru dva razlicita lica
shamsovskog intelekta. Jedno je ono lice koje intelektu priri-
Ce moc inerancije (‘aql ma‘sum), a drugo je lice ‘purpurnog
andela’ (‘aql-e sorkh). Veternji susret Rumija i Shamsa kojeg
u velikoj mjeri karakterizira priprava za definitivni rastanak
medu njima dvojicom

Kljucne rijeci: shemsovski um, mlijecno ogledalo, rumijevski
um, Vinogradar iz Oberlanda.



Jutarnji susret Rumija i Shamsa

Kad su se prvi put susreli u Damasku' ili u
Halepu?, gdje je Rami izbivao na svom dosko-
lovavanju, ugledavsi Shamsa sa $esirom na glavi
i odjevenog u crnu halju, Rami ga je zgrabio za
ruke i povikao: Utitelju svijeta, shvati me! Ove
rijedi su osupnule Shamsa iz Tabriza do te mjere
da se onesvijestio. Cinilo mu se kao da je veéma
nadiruéi ocean Rumijeve duse najednom dota-
knuo bezobalni ocean njegova, Shamsova uma.
Izgledalo je to poput susreta dijela sa njegovom
cjelinom, susreta mlije¢nog sjaja punoga mjese-
ca Rumijeve duse (nir gamariya) sa zenitnim
diskom bljestave suncane svjetlosti Shamsova
uma (nir shamsiya).® Iznenadni susret ova dva
po temeljnoj naravi razli¢ita svjetla izazvao je
svjetlosnu refleksiju koja je m/ijecnom ogledalu
Rumijeve duse darovala novi sjaj, a zenitnom
sunéanom disku Shamsova uma smirujudi sjaj
jutarnjeg obasjanja (ishriq) radajuceg sunca §to
se tek izdizalo nad “orijentom” Rumijeve duse.

Bilo je to poput slike dva razli¢ito ulastena
ogledala koja su stala jedno naspram drugog i
potaknula trostruku beskrajnu svjetlosnu reflek-
siju, koja i danas obasjava univerzume sufijske
knjizevnosti.* Jedna je Shamsova refleksija unu-
tar Rumijevog teksta, druga Rumijeva refleksija
unutar Shamsova teksta, a trea je uzajamna re-
fleksija koja se dogodila nakon Shamsova defi-
nitivnog i$¢eznuca iz Rumijeva Zivota.®

Suodnos ova tri tipa svjetlosne refleksije, koji
su se dogodili izmedu Rumija i Shamsa, gotovo je
sasvim analogan suodnosu koji je postojao izme-
du pecatnog Poslanika islama, a.s., kao “bljesta-
vog grada znanja” i hazreti Alije kao “kapije” koja
otkljucava taj bljestavi grad znanja na gori.® Dva
tijela u sjenci jedne iste ilovace, dva uma pod svje-
tlom univerzalnog muhammedanskog intelekta, dvije
usne jo§ nijeme pred puninskom &ur'anskom Rijeci
koja ih tek treba pouciti Peru, Knjizi i Mudrosti.”

! Shamsuddin Ahmad Aflaqi, Mandqib al-arifin, 2,Istanbul,
1995, str. 193.

Badi’uzzaman Farazanfar, Maw/lana Jalal al-Din, Istanbul,
1997, str. 185; usp. Leslie Wines, Rumi — a spiritual bio-
graphy, New York, 2000.

Rami, Mathnawi — la quéte de I’Absolu, knjiga 3, Pariz,
1990, str. 978.

4 Rami, Diwan-e Shams, Tehran, 1990, str. 509.
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Rumijev mjesecevi um (‘czgl gamari), vel osta-
rio u obzorju smrtne nicesi u ne-umu dosadne
juridicke kazuistike “doktora Zakona”, pri prvom
je susretu sa suncanim umom (‘agl shamsi) Sham-
sa iz Tabriza, iznova vratio ili pak tek dosegnuo
mladost duhovnog Zivota, ophrvan strepnjom i
zebnjom da ne izgubi stazu, mlije¢ni put Ljubavi
i Mudrosti islamskog monoteizma prije negoli
zade sunce istine nad Tabrizom,® a kapija i zi-
dovi makrokozmicke dzamije islama i$¢eznu u
nevidljivim i beskrajno $ire¢im medama univer-
zuma.’ Sunéani um lutajuéeg dervisa iz Tabriza,
negdasnjeg ucitelja u tamosnjoj skoli Kur’ana,
sada je, nakon dugog tumaranja zemljovidima
tadasnjeg muslimanskog svijeta, napokon do-
zivio cik vlastite zore nad “Damaskom” ili nad
“Halepom” Rumijeve duse i mladi odsjaj vlasti-
te plamtece baklje spustio na prijemcivi mjese-
cevi um dervisa iz Konje." U tom mladom, ju-
tarnjem odsjaju “shamsovskog uma”, putujuceg
galandari-dervisa iz Tabriza, bilo je i andeoskog
purpurnog svijetla (g/-e sorkh) Shihaba Hariwe
ili tragi¢nog Shaykh al-Ishriga Suhrawardija
(Doctor cognitionis matutinae), $tosta od svjetla
drevnoga Platona koje je pozivalo Ljubavi, malo
manje Ibn Sinina svjetla iz njegove izgubljene
Istocne filozofije (falsafa mashrigiyya), ali ponajvise
blistava svjetla iz Muhammedova, a.s., duha na-
krcanog puninom svjetla bozanskog Kur’ana,
i iz Muhammedova, a.s., srca §to ga Svemilosni
drzi medu “dva Prsta Svoja” jo§ od metapovije-
snih aiona.? Takvo bijase lice shamsovskog uma
prilikom jutarnjeg susreta (cognitio matutina) der-
visa iz Konje i onog lutajuéeg dervisa iz Tabriza.

Podnevski susret Rumija i Shamsa

Zenitni ili podnevski susret Rumija i Shamsa
dogodio se u Konji. Iskrsnuvsi nenadano pred
Rumija, Shams ga najizravnije upita: “Poznavaoce

dogma — Rumi’s teachings on friendship with God and early
Sufi theories, Oxford, 2012, str. 28-62.

7 Sultan Walad, Kitab al-ma’arif, San Clemente, 1995,
str. 15.

8 Rami, Diwdn kabir, rubaija 1814.

 Muslim, Masajid 4.

10 Me and Rumi — The Autobiography of Shams-i Tabrizi, prir.
William C. Chittick, Louisville, 2004, str. 13-35.
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A

[\
b

ZIVA BASTINA, br. 26., god. 8.



[\
[\

ZIVA BASTINA, br. 26, god. 8.

TemA BrROJA: SEMs TABRIZI

svjetskih i duhovnih istina, kazi mi ko je vedi:
Muhammed Mustafa, a.s., koji je samo Bogu
priricao slavu (subhanak), ili Bayazid Bistami,
koji se divio vlastitoj slavi (subhdni)?” Rumi mu
odgovori kako je Muhammed, a.s., perjanica
vjerovjesnika i prijatelja Bozijih, sukus slave pu-
ninskog i sveobuhvatnog kur'anskog logosa," $to
¢e reci da je on taj koji je najveéi u ljudskome
rodu. Potom ga Shams podsjeti da je i Bayazid
Bistami izrekao ove rijeci: “Kako je veli¢anstve-
na moja slava, jer ja sam kralj nad kraljevima
(Ma a‘zama shani. Ana sultan ald’l-salitin))” mu
na to uzvrati: “Bayazid je to kazao zato jer je
njegova duhovna Zed bila neznatna, tolika da
ju je utazio obi¢nim gutljajem vode. Njegov ka-
lez poimanja tako je brzo bio ispunjen do vrha.
Medutim, Muhammedova, a.s., duhovna Zed se
utazivala gutljajima Ljubavi i ve¢ma se poveca-
vala iz ¢asa u ¢as. Bog mu je rasprostranio prsa
(inshirdh al-sadr), pa je on govorio o svojoj du-
hovnoj Zedi svaki dan i ¢eznuo da svakog trena
bude sve blize Izvoru Ljubavi.”**

Otprativsi Rumija do medrese, Shams ga
usputice upita i ovo: Kakvu svrbu Zelis postici
gombanjem sa svojom dusom/egom (nafs) i to tako
Sto se predajes marljivom izucavanju egzoterijskih
znanja? Rumi mu rece da Zeli slijediti put Seri-
jata, postupke i lijepi odgoj pecatnog Poslanika
islama, a.s. (makarim akblaq al-nabiyy). Ali to je
samo ljuska, dobaci mu Shams. Na to mu Rumi
uzvrati: Pa §ta je onda iza toga® Na njegov upit
Shams mu odgovori: Spoznaja je ta koja ce te pri-
vesti spoznatome.’

Prema jednom drugom kazivanju, razgo-
vor je tekao u drukcijem duhu. Shams je pitao
Rumija éemu sluze tolike knjige koje ¢ita® A Rumi
mu rece: Ne bi shvatio ako ti kazem. Najednom
u prostoriji “iz ¢ista mira” buknu plamen i poce
gutati knjige. Rumi pani¢no povika: Sta 0 bi?
Shams ¢e na to: Ne bi razumio ako ti kazem!'®
Tako ovaj susret opisuju Aflaqi i Dawlatshah.
Medutim, Midhat Bahari tvrdi da ova izvije-
$¢a nemaju nikakva utemeljenja i da je Rumiu
to vrijeme ve¢ bio na duhovnoj razini “glavne

13 Bukhari, Jihad 122.

" Aflaqi, Mandgqib al-arifin, 2, str. 193-195.

5 Dawlatshah, Tadbkira, 2, Istanbul, 1977, str. 253.

16 Muhyiddin Abdulkadir, a/-Kawakib al-muzia, Hyderabad,
2, str. 124-125.

okomice prijateljevanja s Bogom” (quzbiyya al-
-waldya), te da nakana tadasnjeg Shamsova do-
laska u Konju nije ni bila da on postane ucitelj
Mawlanin, ve¢ da mu postane prijatelj i okoristi
se Mawlaninom mudrosti i izvoristima duhovne
Ljubavi koju je uocio pri prvom susretu s njim u
Damasku ili u Halepu.'” Stavise, Midhat Bahari
smatra da, preferiraju¢i Shamsovu duhovnu
premo¢ nad Mawlanom, Aflagi, Dawlatshah,
‘Abdurrahman Jami i ‘Abdurrahman Qurashi
obezvreduju Rumijev duhovni status, tvrdeci
da on tad uopce nije bio kadar luc¢iti razliku u
metafori o knjizi koja je mrtva i Knjizi koja je
Ziva i koja ne prestaje “govoriti” sve do kraja
ovog kozmickog aiona.

Podjednako zadrzavajuéi u vidnom polju uza-
jamno suprotstavljena izvijesca sufijskih kroni-
¢ara o ovom zenitnom susretu Shamsa i Rumi-
ja, treba ipak kazati da se iz njih jasno razabiru
dva razlicita lica shamsovskog intelekta. Jedno je
ono lice koje intelektu pririce mo¢ inerancije (ag/
ma‘siim), nezabludivosti i potpune neovisnosti o
transcendentnim, nadnaravnim vrelima spozna-
je, kako se znao izrazavati Shamsov tajanstveni
prijatelj Shihab Hariwa, koji je zagovarao bez-
gresnost “fetvi” koje definira intelekt, a $to se
jasno razabire iz Shamsova pitanja: “Ko je vedi:
Muhammed Mustafa, a.s., ili Bayazid Bistami?™®
No, ma koliko bio zadivljen u¢enoséu svog pri-
jatelja Shihaba Hariwe (Suhrawardi a/~-Magtil),
Shams se u vezi s nepogresivoscu intelekta nije
slagao s njim, govore¢i da intelekt koji takvo $ta
tvrdi o sebi ve¢ grijesi istog trena dok takvo $ta
zbori/umuje.”

Drugo lice shamsovskog intelekta je lice “pur-
purnog andela” (ag/-¢ sorkh) koje izranja iz ze-
nitnog susreta Shamsa i Rumija. To je lice inte-
lekta koji u sebi pomiruje Objavu i Um, Slovo
i Duh, shariatski i hagigatski aspekt Apsolutne
Istine.To je lice duhovno dozrelog, kontempla-
tivnog i sveobuhvatnog intelekta koji je oba-
sjan svjetlom sveobuhvatna kur’anskog logosa
(‘aq! qur’ani). Dvostruki diskurs koji izranja iz
Shamsovog i Rumijevog razgovora, pri ovom

7 Midhat Bahari Beytur, Mawlana from the Mathnawi Point
of View, Istanbul, 2005, str. 57-62.

¥ Midhat Bahari Beytur, Mawlana from the Mathnawi Point
ofView, str. 57-62.

Y Me and Rumi — The Autobiography of Shams-i Tabrizi, str. 4.



njihovom zenitnom susretu, neodoljivo namece
paralelu sa susretom Musaa, a.s., 1 hazreti Hidra
— nebeskog glasnika ezoterijske gnoze (hikma
laduniya).?® Cini se da je Shams u svojoj potrazi
za savrSenim duhovnim prijateljem i zaljublje-
nikom (insan mashig) na Zemlji svojim pita-
njima, kod ovog susreta, testirao Rumijevu du-
hovnu bliskost s pitanjima i zbiljama koje sezu
s onu stranu Serijata. Definitivno osvjedoCenje
u vlastitu duhovnu potragu za re¢enim, Shams
i Rumi su svoj tromjese¢ni duhovni egzil iz svi-
jeta svakodnevlja, kod zajednickog im prijate-
lja Salahuddina Zarquba, krunisali duhovnim
plesom/duhovnim koncertom (sama’), vrteéi se
sukladno notama nebeske arije Mudrosti, Mi-
losti i Ljubavi.*!

Shemsovski intelekt ovdje ne pokazuje samo
raskosno lice “Muhamameda svoga bic¢a” svje-
tlom ¢ije puninske objave je ozaren i uveden u
zenitno duhovno punoljetstvo, nego on ocituje
ilice potpunog duhovnog udivljenja i opijeno-
sti Ljubavlju kojim jednosustni Bog (4had) od
predvijecnosti ljubi najhvaljenijega u ljudskome
rodu (4hmad), koji iz metapovijesnih aiona nosi
krunu sveobuhvatna kur'anskog logosa® i koji je
na Zemlji, o zasvodu svete povijesti, postao i
ostao neprevladiva refleksija Bozije Mudrosti
i Ljubavi,” tih dvaju najprofinjenijih duhov-
nih zastora koji skrivaju posvuda prisutno Lice
Voljenog. Stoga svi oni koji ga slijede “potom-
ci su muhamedanskog duha i srca’, a ne puki
zbir vode i ilovace.*

Vecernji susret Rumija i Shamsa

Ovaj susret izmedu Mawlane i Shamsa se
dogadao u epizodama i u nesto duzim vremen-
skim razmacima Shamsova odlazenja i dolazenja.
Njega u najvecoj mjeri karakterizira priprava za
definitivni rastanak medu njima dvojicom. Pri
prvom Shamsovom odlasku Mawlana napusta
sve svoje redovne aktivnosti i usredsreduje se na
duhovne razgovore (sohbet) koje je dotad vodio sa
Shamsom. To je izazvalo veliko nezadovoljstvo

2 Ibidem, str. 22-23.

2 Sultan Walad, Sultan Walad, Kizab al-maGrif; str. 26.
22 Tirmidhi, Mandgqib, str. 1.

3 Ali Tmran, 31; Al-Anbiya’, 107.

2 Me and Rumi, 64.
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medu Mawlaninim uéenicima, medu obi¢nim
svijetom koji je bio lisen njegovih svakodnevnih
propovijedi, ali podjednako tako i medu intelek-
tualnom elitom Konje. Ni prituzbe na njega koje
su stizale do samog sultana ‘Alauddina Qaykuba-
da nisu sprijecile Mawlanu da se zaogrne crnim
plastom, preda golemoj tuzi i povuce u utvrdu
vlastite osame i mirovanja.

Nakon jednogodisnjeg odsustva u Damasku,
Shams se vraca u Konju i Zeni se Mawlaninom
usvojenom kéerkom Kimyom Hatun. Sedam dana
po smrti njegove Zene Kimye Hatun, Shams dru-
gl put i8¢ezava iz Mawlanina zivota i opet odla-
zi u Damask. Svojim drugim odlaskom Shams
zeli potaknuti Mawlanu na produbljenije analize
njihovih zajednic¢kih duhovnih razgovora kako
bi ga naveo da u njemu vidi obje strane njegove
li¢nosti: strogost i samilost, potpunost i nedo-
statnost. Ovaj put je Mawlana, u znak ponovnog
Shamsova odsustva, umjesto bijelog stavio sivi
turban na glavu i odjenuo se u odoru izatkanu
od jemenskog i indijskog platna. Nosio ju je do
kraja svoga Zivota.”

Izgubivsi nadu da ¢e vise ikada pronadi po-
javnog Shamsa, Mawlana je sada poceo traziti
tragove koji makar podsjeéaju na njega, otkriv-
§i manifestaciju Shamsove pojave u osobi Sala-
huddina Zarkaba. Usljed pronadene sli¢nosti
medu njima Mawlana se s ovim potonjim du-
hovno prozeo onako kako se mlijeko i Secer ra-
stope i prozmu. U sebi je vizualizirao Shamsov
duh, poput Majntna kome zemaljska Layla vise
nije nista znacila, tako da ni njemu Shamsova
fizicka pojava viSe nije bila potrebna, jer je ona,
sukladno njegovu motrenju, samo krinka, tek
nekoliko kapi krvi,?® a stvarni Shams je sve ono
lijepo i udivljujuée u nama.?” Definitivno je isce-
zao njegov Jusuf, Cije odsustvo je Mawlana ne-
rijetko poredio sa Shamsovom odsutnosti, ali je
ostao miris njegove kosulje koji se javlja i probudi
u Mawlaninom krvareé¢em srcu kod svakog sje-
¢anja na Shamsa.”®

Smjestivsi uspomenu na Shamsa iz uma u
svoje krvarece srce, na Shamsa kao “potomka

= Aflaqi, Managqib al-Grifin, 2, str. 269.

% Ibidem, str. 266-267.

7 Sultan Walad, Kitib al-ma arif; str. 157-172 .

# Rami, Mathnawi — la quéte de I'Absolu, 1, str. 123-125; str.
130-131.
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vremenskog trena”® kojim se mjeri prijateljeva-
nje ove dvojice prijatelja, ali i Ahmedovo, a.s.,
prijateljevanje s Bogom &iji poviasteni trenutak s
Bogom je koliko cijela vie¢nost,*® Mawlana nam,
najzad, otkriva posve novo, sasvim drukgije lice
shamsovskog uma. To lice sada pripada jednom
galandar derviskom pustinjaku i javlja se u sa-
mom korijenu duse. Nije to vise intelekt “Musaa
njegova bi¢a”kojega se Shams otarasio, bas ona-
ko kako se i Musa, a.s., otarasio svojih sandala/
konceptualnog uma (ag/ idriki) dok je stupao na
sveto tlo Sinaja. Rije¢ je o umu derviskih sandala
u kojima se ne moze/ne smije plesati sama’, jer
one pripadaju zemljanoj prasini, a shamsovski um
pripada nebeskim sferama, ljudskoj dusi ¢ije je
domiste samo nebesko Tajanstvo. To je um maj-
nina Cija layla/Ljubav BozZija mu sabljom fawhida
pokazuje put ka samoj Prisutnosti Bozijoj, dale-
ko izvan stalno “rusecih zidina” makrokozmicke
dzamije, Ciji se prostor stalno §iri, kako upozorava
pecatni Poslanik islama, a.s.** Ona, “layla njego-
va bi¢a” mu pokazuje kako pokrpiti razmrvljene
fragmente (farg) Egzistencije i vratiti joj njenu
iskonsku Cjelinu (jam ), to jest kako se izdici
sa razine fragmentarnog stanja konceptualnog
uma (ag/ juz’7) i izaéi na razinu univerzalnog,
kontemplativnog (ag/ kulli), shamsovskog uma.
Uza sve to ga jo§ poucava da je on tek “trska
Ljubavi”u odnosu na pojavni svijet, “trska Lju-
bavi” otrgnuta od svojih nebeskih korijena koji
su njena istinska “duhovna domovina”, koju valja
ljubiti snagom vjere “vjernih Ljubavi”,* jer oni su
“stranci” u pojavnom svijetu,® a ovaj svijet je za
njih pakao, dok je za Abu Jahla raj,** s obzirom
na to da on nije kadar razumjeti tajanstva Kabe
iako je roden tik uz njene zidine. Razumljivo je
da ljubav prema zemaljskoj Kabi/ovosvjetskoj
domaji mora biti besprijekorna i potpuna, ali ni-

kada ne smije oslijepiti svijest “vjernog Ljubavi”

o njegovoj nebeskoj domaji.** Drugim rije¢ima,
konceptualni um, koji ovaj svijet kusa kroz poje-
dinacne kategorije i pojmove (mufradit, juz’iyyat),

¥ Rami, Mathnawi — la quéte de I'’Absolu, 1, str. 133.

0 Hujwirt, Kashf al-mahjib, London, 1911, str. 365.

31 Muslim, Masajid 4.

32 Rumi, Mathnawi — la quéte de I'’Absolu, 4, str. 2210-2211.

3 Muslim, Iman 232; Tirmidhi, Iman 13; Rami, Mathnawi
— la quéte de I’Absolu, 5, str. 925.

3% Muslim, Zuhd 1; Tirmidhi, Zuhd 16.

jer drukc¢ije ne umije, ne smije prevladati nad
kontemplativnim umom koji i ovaj i onaj svijet
motri svjetlom Imena Bozijih* u njihovoj cje-
lovitosti i sveobuhvatnosti (kulliyyat, jam iyyair),
i zuri u same duhovne zbilje stvari i pojava, koje
su kao jedan sveobuhvatni “dah” (nafas) od Daha
Svemilosnoga.”’

Konceptualni um (ag/ idraki) nas privodi du-
hovnoj pometnji (hayra) i egzistencijalnom nemi-
ru, a kontemplativni, shamsovski um (‘agl shahid)
nas privodi trijeznom sjecanju na iskonska lica
stvari i pojava (dhikrullah),i potpunom smirenju
u neposrednoj prisutnosti Cjeline (itmi‘nan),*
jer je shamsovski um neposredni odsjaj muhame-
danskog svjetla ¢ija zenitna refleksija ponistava
svaku sjenu pri¢ina.

Trostruki susret Shamsa i Rumija raspolaze
doslovnim, ali jo§ vise simboli¢kim znacenjima.
Ti susreti nisu samo zbir historiografskih ¢i-
njenica, koje znanstveno jesu bjelodane i ne-
upitne, nego su oni i izraz jednog beskrajnog
duhovnog i ontoloskog iskustva koje nadila-
zi prostorno-vremenske odrednice i gubi se u
univerzumima duhovnih zbilja i epistemolos-
kih ozragja. Usljed takvog njihovog karaktera,
prvi susret se definira kao svojevrsna duhovna
pometnja (hayra) u kojoj su rumijevski i sham-
souski um u intenzivnom prijateljskom duhov-
nom diskursu (sohbat).

U tom duhovnom diskursu shamsovski um je
oli¢enje nasmijesenog lica “roba Ljubavi”, Ljuba-
vi koja obesnazuje sami um i oduzima mu svaku
moc¢ da joj izri¢e hvalu i pohvalu.** Ondje, u tom
Casu, jedino srce krvari i snagom ¢iste Ljubavi
skriva tajanstvo istine o Jednosustnome (Ahad).
A shamsovski um, poput vrelog Sunca Zivota koje
bljesti transcendentnom slavom Jednosustnoga,
nad ostatkom Shamsova mikrokozmosa toci
samu fiznu od krvi 1 ognja, i sazgava sve nize ra-
zine spoznajnog dizajna u njemu. Tako vise niko
od njih dvojice ne zna, ni Mawlana niti Shams,
da li to shamsovski um otkriva tajanstvo Ljubavi

3% Aba Dawid, Adab 116; Ahmad, 5, str. 194.

% Tirmidhi, 7afsir, sv. 15, str. 6.

37 Muslim, Birr 67; al-Ghazali, Ihya’, 2, al-Qahira, str. 1908-1909,
476, Rumi, Mathnawi — la quéte de I'Absolu, 4, str. 408.1 418.

% 41-Ra'd, 28.

¥ Rami, Mathnawi — la quéte de I'Absolu, 1, str. 112-115,123,
128,139-142.



i apsolutne Jednosustnosti Ljubljenoga, ili ga
neprozirnim zastorom skriva od putenih ociju
svijeta. Zbunjeni u vlastitom prijateljskom soh-
batu, ni Mawlana niti Shams, bas poput Musaa,
a.s.,1hazreti Hidra, ne znaju ko je kome ucenik,
a ko je ucitelj poducavanome. Razumljivo je to
po sebi, jer jos je premlad dan susreta, tek bljesteci
cik jutarnjeg svjetla (ishrag, cognitio matutina), a
Musa, a.s., (kalimAllah) veé je preveé pricljiv, dok
hazreti Hidr sutljivo is¢ekuje da Ljubav napusti
ezelske odaje 1 saop¢i mu ¢as u kojem Tajanstvo
treba biti otkriveno.

Ali Tajanstvo se ne otkriva u ontologiji osje-
tilnog Makrokozmosa i u imaginaciji kozmickog
sna teofaniziraju¢ih Imena, ve¢ se otkriva u “za-
ledu” gorja Qdfi u dalekim izmaglicama pusto-
poljnog Ni-Koja-Abada. Nediji um ondje mora
biti “ponisten” (fana’), jer Mawlana i Shams su
dva duha u dva razlicita tijela, od kojih je jedno
tijelo kozmicko i tmasto (jism kathif), a drugo
ve¢ profinjeno i prozracno (jism mithali, latif).
Kako da doviknu jedan drugom i razmjene po-
ruke iz dva svijeta koja su jedan drugome za-
stor i prezide?! Kakvoj se prisnosti u sohbetu
mogu nadati “dva stranca” iz dva razlicita svijeta?
Valjda je stoga ovaj jutarnji, prvi susret Mawlane
i Shamsa, i njihov uzajamni diskurs, prepun du-
hovne pometnje i krcat zagonetnim gestama
poput Shamsova bacanja knjiga u vodu i raspi-
tivanja o tome ko je ve¢i: Muhammed, a.s., ili
Bayazid Bistami, i sli¢no.*

Odgovori na recene geste i upite zahtijevaju
duhovna stanja i znanja (ma Grif) uzeta iz samih
srca predmeta njihove spoznaje (albab al-ashya).
Takva znanja uvode um u beskrajnu pustopolji-
nu neposredne Bozije Prisutnosti unutar koje
se nizu nepretrgnuti nizovi nespoznatog i be-
skrajni zastori koji skrivaju nova nedosegnuta
tajanstva. Usljed ove Cinjenice jutarnji susret
rumijevskog i shamsovskog uma protjece u pot-
punoj duhovnoj pometnji,* dotle da nijedan
dosegnuti spoznajni topos, koji se stalno mije-
nja, oni vise ne prepoznaju kao vlastito domiste
0 Jami, Nafahat al-uns, 642; Aflaqi, Managqib al-arifin, (Le-

gends of the Wise Men), 2, str. 199.
1 Rami, Mathnawi — la quéte de I’Absolu, 1, str. 143.
2 Aflaqi, Managib (Legends of the Wise Men), 1, str. 254,

255; 2, str. 189-194, str. 201; Annemarie Schimmel, Zhe
Mystical Dimensions of Islam, Chapel Hill, 1975, str. 304.
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i kao iskonski roditeljski dom, sve dok sham-
souski um ne dosegne svoju zenitnu postaju.*

Drugi susret rumijevskog i shamsovskog uma
motri se kao zblizavanje, odustajanje, unutarnji
dijalog, ljubav, ponistenje i sjedinjenje. Rije¢ je
o “zenitnom susretu” sa shamsovskim umom koji
kupa svaku pojavu sveobuhvatnim bljeste¢im
svjetlom, koje ponistava sami potencijalitet sje-
ne. Kao $to se sjena u zenitnom dijelu dana gubi
u svome predmetu i ne Zeli se razdvojiti od nje-
ga, tako Mawlana u ovoj fazi sretanja sa Sham-
som ne zeli se ni za trenutak odvojiti od njega i
od sohbeta s njim, niti zeli prekinuti vlastiti ples
(sama’) s nebeskim sferama iz kojih i§¢itava ta-
janstva duhovnih zbilja shamsovskog uma i na-
stoji se poravnati s njim, blijedeci tako u svojoj
vlastitoj sjeni / svjetovnom egu.* Trsku njego-
ve relativne egzistencije i njegove sjene/ega za-
mjenjuje punina iskusavanja povratka iskonu,
jedinstvu i ljubavi.

To je ¢as Mawlaninog definitivnog uzdiza-
nja (mi'‘rdj ma‘nawi) sa razine konceptualnog
uma / mlije¢ne svjetlosti mjeseceva uma na razi-
nu kontemplativnog uma / bljestave, zasljeplju-
juce svietlosti shamsovskog uma. Zapravo je to
bio radikalni otklon od uma (¢/) ka ulastenom
refleksivnom srcu (galb shahid).** Opskrbivsi se
svjetlom znanja o duhovnoj prirodi stvari i po-
java, Mawlana prestaje biti kazuist i znalac u
islamskim znanostima, a postaje uciteljem svijeta
koji snagom shamsouvskog uma,koji je sama forma
Ljubavi,® ujednaceno obasjava sve Cetiri strane
svijeta. Mawlana i Shams, poput Sunca i Mje-
seca, na jednoj istoj duhovnoj putanji, poput dva
lica jednog istog duha, u vlastitom monolognom
sohbetu,jezde punini vlastita duhovnog ozbiljenja
(tahgiq).* Oni su dva tijela / dva nebeska tijela,
ali su u unutarnjem znacenju (mana), u duhov-
noj zbilji (hagiga) jedno, makar jedan od ova dva
duhovna putnika jezdi svojom stazom obdan, a
drugi obno¢. Makrokozmicka forma teofanizi-
raju¢ih Imena ih razdvaja (farg), a sustinske od-
like tih Imena ih povezuju i zadrzavaju u stanju

4 Farazanfar, Mawlina Jalal al-Din, Istanbul, 1997, str. 177,
189,194, 195.

4 Ibn ‘Arabi, Fusis al-hikam, al-Qahira, 1946, str. 49.

% Mawlana, Diwan-i kabir, Istanbul, 1958, 3, str. 2104.

% Shams Tabrizi, Magalit, Tehran, 1329, arapsko-perzijski
tekst, str. 71.
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nerazdvojenosti (jam) snagom transcendentne
slave odrazene u ogledalu dva savr$eno ulaste-
na srca.”” Mawlanin mjesecevi um je bio i ostao
sami jezik shamsovskog bljesteceg uma, koji svijetu
prevodi znacenje tajanstava formalne i funda-
mentalne slave Imena Bozijih, na ¢ijem svjetlu
se uzize baklja Mawlanina i Shamsova uma.*®

Tredi, vecernyi susret izmedu Mawlane i Sham-
sa simbolizira razdvajanje, Sutnju, Zalovanje, ples
sa nebeskim sferama, duhovno pjevanje.

Bol zbog razdvojenosti Mawlana je sukusirao
u primordijalnom razdvajanju oli¢enom u Zalopoj-
nom zvuku naya/trske odsjecene od svojih korije-
na i od vlastitog izvora egzistencije.”’ Iz te boli je
roden plod Ljubavi i Mudrosti ¢ija aroma je opla-
vila svijet i otvorila tom svijetu put ka savrSenom
uljudenju i pripitomljenju.*® Vatra Ljubavi i svje-
tlo Mudrosti, na putu do savrSenstva, pokazuju svu
apsolutnu ljepotu (busn) i svu relativiu ruznocu
(qubh) postojanja, ali ih uz sve druge suprotnosti
egzistencije rado$¢u besmrtna Zivota izmiruje i u
savrSenoj harmoniji izgladuje (¢ahlil al-taniqud).
Radost besmrtna Zivota ispunjava samo jednu zi-
votnu Zelju, a ona je stupanje u neposrednu bli-
zinu Voljenoga. To je Shams Tabrizi dobro znao.

47 1bn ‘Arabi, Fusis al-hikam, str. 217.

48 Mawlana, Diwan-i kabir, 2, str. 999.

# Rami, Mathnawi — la quéte de I'Absolu, 1, str. 1-10, str. 53.
%0 Rami, Mathnawi — la quéte de I'Absolu, 1, str. 3058.

>t Shams Tabrizi, Magalit, str. 159.

52 Furtzanfar, Mawlana Jalaladdin, str. 216.

Tako je smatrao da bi mu Mawlana bio sa-
svim dovoljan i mnogo vise od ispunjenja svih
mogucih zivotnih Zelja,”! ipak se od njega od-
lu¢io zauvijek razdvojiti.** Nakon definitivnog
razdvajanja od rumijevskog uma, shamsovski um
se zauvijek povladi u ezoterijsku, luminozno-
zelenu svjetlost “Hidra shamsovskog bica”, a
rumijevski um je ostao da ovdje pod zvijezda-
ma to¢i vino svjetlosti koje ne potjece od ploda
trsa zemaljskog, nego iz Ljubavi i Mudrosti kao
sustinskih odlika Lica Bozijega ¢iji svjetlosni
disk titra nad vinogradima zemaljskim i nebe-
skim.*® Blijeskom tog svjetlosnog diska izbli-
jedjelo je povijesno bi¢e Shamsa iz Tabriza, a
sjaj shamsovskog uma se izgubio u prijateljeva-
nju s Vinogradarom iz Oberlanda. Svjetlosna
duga koja osvjetljuje put ka Oberlandu ostala
je da se do zalaska ovog kozmickog dana izvija
iz kraljevstva Mawlanine Masnavije i Diwana
¢iji sadrzaj zrcali odblijescima shamsovskog uma
u srcima “uzvanika Svemilosnoga™* koji hitaju
u pohod Vinogradaru iz Oberlanda da ih on-
dje iz “kaleza muhammadanske ljubavi” (4a’
al-hubb) napoji Vinom vjecnoga zivota,” vi-
nom koje je starije od Adema.*®

53 Sultan Walad, Kitdb al-ma arif; str. 180-184.

* Maryam, 85.

55 Ibn ‘Arabi, Futihat, sv. 4, str.107-108.

¢ Hafiz Shirazi, Diwdn, ghazal 11:2; usp. Leonard Lewisohn,
Beyond Faith and Infidelity, pogl. 8.
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Abstract

The Faces of Shams's Intellect
Resid Hafizovic

The paper discusses three levels of the intellectual meeting between Rumi and Shams: The
morning meeting between Rumi and Shams in Damascus, which is almost entirely analogous
to the relationship that existed between the sealing Prophet of Islam (p.b.u.h.) as a ‘shining
city of knowledge’ and Hazrat Ali as a ‘gate’ that unlocks that shining city of knowledge
on the mountain. The zenith or midday meeting between Rumi and Shams that took place
in Konya, from which two different faces of Shams’s intellect can be discerned. One is the
face that tells the intellect the power of inerrancy (‘agl ma’sum), and the other is the face of
the ‘purple angel’ (‘agl-e sorkh). The evening meeting of Rumi and Shams, which is largely
characterized by the preparation for the final parting between the two of them.

Keywords: Shamsian mind, milk mirror, Rumiian mind, winegrower from Oberland.
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